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Resumen

La presente investigacion analiza el papel de la mujer en la doctrina epistolar de Pablo
de Tarso y la influencia que la misma ejercié en dos representantes de la patristica, a saber,
el padre de la Iglesia Griega, Origenes de Alejandria y el padre de la Iglesia Latina, Jerénimo
de Estridon.

El primer capitulo ofrece una contextualizacion del ambiente palestino del siglo I,
especificamente en lo referente a la mujer y a sus demandas dentro de este entorno
mediterraneo, esta seccion, ademas, examina la influencia que ejercié el helenismo sobre el
judeocristianismo.

El segundo capitulo se dedica a estudiar el tema sobre la mujer en el corpus paulinum,
el cual fue separado en cartas auténticas y cartas pseudoepigraficas y se seleccionaron
aquellos versiculos que hablaban sobre tematicas femeninas, como la virginidad, el
matrimonio, la participacion en el culto, entre otros. Luego mediante la aplicacion del patron
de recurrencia, se detectaron aquellos motivos que se repetian a lo largo de los textos
paulinos, de esta forma puede determinarse qué pertenece al Pablo auténtico y qué le
corresponde a sus seguidores.

El tercer capitulo muestra el pensamiento de Origenes sobre la mujer en el libro VI
de su obra Contra Celso, el texto evidencia la alta influencia de la filosofia platonica sobre
el autor y como éste integr6 algunos postulados filosoficos a su propuesta, pero también el
uso que hace de la doctrina paulina referente a la mujer, para formular un ideal femenino que
resistiera los ataques de los adversarios del cristianismo.

El cuarto capitulo presenta a Jeronimo y su obra Contra Elvidio: de la perpetua
virginidad de Maria bendita en la que se expone un modelo de mujer a partir de la figura de
Maria como superacion de Eva. El autor recurre al pensamiento de Pablo para fundamentar
sus planteamientos en torno al molde femenino que se ajustara a los requerimientos cristianos
de la época.

Finalmente se concluye, que la doctrina epistolar paulina, tanto auténtica como
pseudoepigrafica ejercié una notable influencia en el pensamiento de Origenes y de
Jerénimo, sin que ellos distinguieran entre lo que le correspondia al tarsiota y lo que le
pertenecia a sus seguidores, lo anterior sirvi6 de base para que la Gran Iglesia justificara una
concepeion femenina que se aleja en demasia de las propuestas de los dos personajes mas
importantes para el cristianismo, a saber, Jesiis de Nazaret y Pablo de Tarso.



Introduccion

Los cristianos de la antigiiedad compartian muchos de los temas comunes en el
pensamiento clasico acerca del sexo femenino (fragilidad, ligereza de espiritu, entre otros);
por lo que pensar en someterse a la autoridad de las mujeres, bien bajo la forma de patronazgo
intelectual o social, seguir sus ensefianzas o asociarlas a la labor evangelizadora, habria
situado a los lideres en una deplorable situacion de debilidad y era un rasgo evidente de falta

de criterio a la hora de elegir lo «rectoy, esto es, lo establecido por la Tradicion.

Confiar en la sabiduria religiosa de las mujeres hasta el limite de aceptar su magisterio
suponia por si solo situarse en los margenes de la heterodoxia. Desde la época clasica, las
mujeres fueron consideradas mas emocionales que racionales, tenian un intelecto limitado,

de forma que eran presas faciles de los embaucadores y a menudo elegfan la opcion erronea.

En el campo de la religion ubicamos varios ejemplos —a favor y en contra-, pero para
ilustrar solo utilizaremos dos. Por una parte, las mujeres eran consideradas proclives a
situarse en el lado de las desviaciones, que, como sefiala Marcos (2005, p.111), es entendida
ésta en el doble sentido de «practicas religiosas irregulares», que no siguen las costumbres y
como un «compromiso religioso excesivoy, esto es, una especie de adiccion a los dioses, que
muchas veces se entendia que era motivado por un deseo inapropiado de conocimiento. Por
otra parte, ese deseo de conocimiento desmedido no constituy6 problema alguno cuando se
dio a conocer que, dentro de la corriente de la gnosis, las mujeres se desempeifiaban como

fundadoras o cofundadoras de las sectas, como colaboradoras del proselitismo y como



participes en los ritos y las funciones litargicas especificas del grupo, debido a su carécter

cuasidivino como edn que venia en pareja.

Este protagonismo supone la continuidad con la tradicion de participacion de mujeres
en las primeras comunidades cristianas, que la Gran Iglesia, esto es, la corriente que se
impone como dominante a partir del siglo Il y dicta la ortodoxia, acab6 suprimiendo hasta
relegar a las mujeres al papel secundario que ya es normativo en una iglesia dirigida por

varones.

Como movimiento religioso, el cristianismo necesitaba posicionarse en medio de una
tradicion altamente tefiida por el judaismo y el helenismo, esto obligaba a la corriente
primitiva cristiana a proporcionar categorias antropologicas propias que los distinguiera del
resto de doctrinas, pero que a su vez no resultaran escandalosas y contrarias para un entorno

tan tradicional como el del siglo I.

La mujer, como categoria antropoldgica, se convirtié en tema habitual de discusion,
principalmente en las comunidades primitivas cristianas, que recién comenzaban a ver la luz
al lado de la figura paulina, quien ofrecié un cristianismo que incluia a actores sociales que
usualmente eran excluidos, como las mujeres, los esclavos y los gentiles. Pablo de Tarso no
solo marcé la pauta para el ambiente del siglo I, sino que esta se extendid a los siglos

siguientes, influyendo especialmente el periodo patristico.

A partir de lo anterior, el andlisis sobre qué es la mujer estard centrado en la propuesta
que hace Pablo en sus cartas y en las propuestas de dos padres de la iglesia a saber: Origenes

(s. III), Padre de la Iglesia Griega, y Jeronimo (s. [V), Padre de la Iglesia Latina.



En Pablo se rastreara cudl fue su posicion con respecto a las mujeres dentro de las
incipientes comunidades cristianas, en temas como por ejemplo: el matrimonio, la viudez, el
atuendo que debian portar y el comportamiento que debian guardar dentro del grupo
cristiano, para estos efectos las cartas pseudoepigraficas (Colosenses, Efesios, 1 Timoteo y
Tito) y las cartas auténticas (I Corintios, Romanos y Gdlatas), constituyen, en el corpus
paulino, las fuentes que le proveeran a esta investigacion los elementos para llevar a cabo el

analisis de su propuesta con respecto al ideal femenino.

El libro VI de Contra Celso brindara la perspectiva desde Origenes, un cristiano
neoplatonico, que desarrolla la tesis de que es necesario mortificar la carne, pues es un
estorbo para alcanzar la plenitud en Cristo, por lo que llevara al alejandrino a anhelar la
virginidad como el ideal de perfeccion, lo anterior conllevara a que se genere una propuesta
origenista centrada en el celibato, el martirio y la castidad, condiciones deseables
especialmente para las mujeres, pues ellas estan mas propensas a dejarse llevar por la carne
y, para evitarlo, las disposiciones de virginidad, castidad y celibato (como remedio para la

concupiscencia) contribuiran a conseguir rescatarlas para Cristo.

Jerénimo y su tratado Contra Elvidio: De la perpetua virginidad de Maria Bendita le
proporcionara a esta investigacion una perspectiva en la que el autor justifica la virginidad
como una virtud propia de las mujeres, tomando como modelo a Maria virgen y
estableciendo que una virgen ya no es mujer pues desaparece la distincion de sexo, renuncia
de esta manera a maquillar y arreglarse, pues lo realmente valioso es que pase su tiempo en

oracidén y ayuno, ese estado —el de la virginidad- es plenitud y felicidad en Dios.



Por todo lo anterior la presente investigacion intentard responder al siguiente
planteamiento: ;el papel asignado a las mujeres en las propuestas doctrinales de Pablo

impacta a Origenes y Jeronimo?

Durante el periodo Patristico (siglos I-V d.C.) el centro de atencion fue el nacimiento
del Cristianismo, por lo que la figura de Jesus y sus seguidores seran el marco de referencia
para esta incipiente religion, puesto que ellos fueron los herederos de las ensefianzas del
maestro y, por lo tanto, los encargados de su transmisién y propagacion, pero se ha dejado

de lado o se ha invisibilizado el papel de la mujer en el desarrollo de estos sucesos.

En vista de que dicha labor ha pasado inadvertida (o se le ha invisibilizado) y por la
riqueza que aporta el estudio del Periodo Patristico, esta investigacion pretende rescatar el
tema y plantear un andlisis desde la filosofia y, por supuesto, desde la mirada femenina de la
autora, colocando nuevamente esta tematica sobre el tapete y abrir la discusion sobre la labor

de la mujer en la difusién de esta religion.

Por lo anterior resulta valioso que, mediante este esfuerzo investigativo, el tema
genere discusiones diferentes a las que han sido propuestas por algunos movimientos
confesionales (catolicismo, por ejemplo) y no confesionales (grupos feministas, por
ejemplo), esto permitira redireccionar el papel de la mujer en la sociedad actual desde los

textos paulinos, vistos a través de la lente critica e historica.

Esta investigacion recurrira a la investigacion critica (Pifiero, 2008; Pagola, 2009 y
Cascante, 2011) la cual es un conjunto de metodologias exegéticas (hermenéuticas) que
consideran que los textos biblicos del Nuevo Testamento deben ser abordados desde los

textos griegos y desde su condicion histérica. Dichas metodologias no parten de cero, sino



mas bien recogen el trabajo anteriormente elaborado, considerando los matices que poseen,
como lo sefiala Meier (1998, p.185), «la practica real del método histérico-critico muestra
que, a lo largo de todo el proceso, se estan sometiendo a prueba y revisando los propios
juicios sobre las modificaciones efectuadas por la tradicién oral y el redactor» y, en

particular, el patron de recurrencia.

Las fuentes en las cuales se indago el tema de la mujer durante el cristianismo
primitivo y la patristica son variadas: textos considerados sagrados tanto para el judaismo
como para el cristianismo; articulos y libros en los que la filosofia, la teologia, la sociologia

y la filologia analizan el variopinto ambiente de Pablo, Origenes y Jerénimo.

Gerd Theissen en Sociologia del movimiento de Jesus (1979), Colorido local:
contexto historico en los evangelios (1997), Lareligion de los primeros cristianos: una teoria
del cristianismo primitivo (2002) proporcionan elementos para comprender cémo el
fendmeno del cristianismo impact6 en la sociedad, en la cultura, en la educacion, entre otros
aspectos, que no escaparon a un movimiento que modificé por completo el modus vivendi de
quienes presenciaron ese momento, entre ellas las mujeres. Werner Jaeger en Cristianismo
primitivo y paideia griega (1965) proporciona una perspectiva de lo que fue la defensa del

cristianismo frente a la filosofia y la progresiva instalacion de esta religion

Ekkehard Stegemann y Wolfgang Stegemann en Historia social del cristianismo
primitivo: los inicios en el judaismo y las comunidades cristianas en el mundo mediterraneo
(2000), ofrecen una linea que permite dilucidar si las mujeres estaban realmente excluidas no
solo de recibir sino de impartir las ensefianzas de Jesus y, por lo tanto, de ejercer dentro del

movimiento religioso alguna especie de liderazgo.



Antonio Pifiero en Jesus y las mujeres (2008), plantea que la situacion de la mujer en
Israel en el siglo I correspondia al mismo marco que dominaba en el mundo antiguo en
general, a saber: la mujer debia ser pasiva frente al dominio racional del varén. Asi, tenemos
que el espacio publico estd destinado al hombre y el privado a la mujer, se espera un
comportamiento acorde a la condicion de cada uno, que aseguraba mantener el honor y a su
vez permitia no romper con el orden establecido, hasta nuevo aviso (es decir, hasta la Parusia

como proyecto humano y divino).

Maria del Mar Marcos en El lugar de las mujeres en el cristianismo primitivo: uso y
abuso de la historia antigua en un debate contempordneo (2006) presenta una especie de
comparacién del papel que desempeiiaron las mujeres junto a Jesus, papel que fue siempre
activo y el papel que jugaron en Pablo de Tarso y en los Padres de la Iglesia, papel que sufrid

una drastica transformacion, pues de ser activo pasa a ser totalmente pasivo y sumiso.

Cristina Conti en Hermenéutica feminista (s.a.), Lucia Riba de Allione en Mujeres
discipulas en el evangelio de Juan: presencia e igualdad (2000), Ute Seibert en
Hermenéutica biblica feminista. Cémo conocemos la realidad (2012) y Mary Daly en EI
cristianismo y la mujer: una historia de contradicciones (1997) muestran una serie de
interpretaciones con respecto al papel que las mujeres tuvieron al lado de Jesis, como este
las involucré a pesar de que el ambiente judio no veia con buenos ojos que las mujeres fueran
participes de las ensefianzas y ademas, las autoriz6 a compartir su mensaje con el resto de
comunidades. La lectura que se ha hecho es que exclusivamente sus discipulos eran los

portadores de su mensaje.

Carmen Bernabé en Relevancia de la memoria de Maria Magdalena como testigo y

apostol (2014) sigue una linea similar a los textos mencionados anteriormente, pero se centra



en la figura de Maria Magdalena la cual es denominada como «la apdstol», testigo, receptora

y enviada, caracteristicas que mas tarde serdn invisibilizadas por el cristianismo.

Carmifia Navia en Violencia historica contra Maria de Magdala (2002) presenta un
analisis de los textos biblicos sobre la figura de Maria Magdalena, quien paso a la historia
como la prostituta y es el rasgo que mas se ha destacado de ella. Pero la autora muestra que
en realidad ella fue una lider dentro del movimiento de Jesis y que con el paso del tiempo

fue invisibilizada.

Dentro de la gnosis, se encuentra otra propuesta de lo que pudo haber sido el papel
de las mujeres, para Maria del Mar Marcos en Mujer y herejia en los origenes del
cristianismo (2005) la pretension de los textos gnésticos es contrarrestar la preeminencia del
liderazgo de Pedro y de su linea sucesoria como la wunica vdlida, con la otra fuente de
autoridad, la de Maria Magdalena (como e6n al lado de Jesis), quien sirve de vinculo en la

transmision de la gnosis (a través del beso en la boca).

Maria José Hidalgo de la Vega en Mujeres y carisma profético en el cristianismo
primitivo. Las profetisas montanistas (2006) expone el protagonismo de las mujeres dentro
del movimiento de Montano en el cual gozaban del don profético, lo que las hacia estar en
una posicion superior al hombre, dicha situacién no fue vista con buenos ojos y casi de

inmediato fue criticada y erradicada por la ortodoxia.

Rafael Aguirre en Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana (2001), distingue
dos estadios de lo que se denomina tradicién paulina candnica, en los cuales se establecen
claramente las «reglas» que permitiran la instauracion efectiva de la doctrina paulina y la

gradual exclusion de las mujeres del ambito religioso. Estos son: el postpaulinismo y el



deuteropaulinismo. Este texto provee elementos para lograr determinar las condiciones en

las cuales las mujeres se desarrollaban dentro de las comunidades cristianas paulinas.

Carlos Garcia en Audacias femeninas (1991) ofrece la percepcion que se tuvo de la
labor de Tecla y de qué circunstancias mediaron para que se le considerara «apostol».
Carolyn Osiek, Margaret MacDonald y Janet Tulloch en El lugar de la mujer en la iglesia
primitiva (2007) exponen como las labores de las mujeres se transformaron conforme el
cristianismo crecia y como influyé esto en la formacion de comunidades que mds adelante

se convertirian en las iglesias.

Jaime Alvar en Diddctica del buen comportamiento. El magisterio de la sumision en
el Nuevo Testamento (2007) explica el interés de Pablo de Tarso en mantener controladas
mediante la obediencia a las nuevas comunidades cristianas y en especial a las mujeres a

quienes confina a mantenerse en sus casas.

Irene Foulkes en Conflictos en Corinto: las mujeres en una iglesia primitiva (1993)
explica el funcionamiento de las incipientes iglesias en Corinto y de como ciertas actitudes
de las mujeres comenzaron a incomodar a Pablo de Tarso, por lo que comienza a intervenir
en las comunidades. La misma autora en Pablo: ;jun militante miségino? (1995) realiza un
analisis de los textos de Pablo de Tarso para comprobar si sus planteamientos sugieren a las
mujeres recluirse en sus casas o si por el contrario, se puede encontrar una posicion paulina
que favoreciera a las mujeres. También en Invisibles y desaparecidas: rescatar la historia de
las anénimas (1997) Foulkes hace un recorrido por el ambiente sociocultural del siglo I que
permite comprender como vivian en general las mujeres y la transformacion que dicho

ambiente sufrio con el surgimiento del cristianismo.



Ivoni Richter en Recordar, transmitir, actuar. Mujeres en los comienzos del
cristianismo (1996) rescata la labor de las mujeres dentro del cristianismo y menciona como

gradualmente fue invisibilizada.

Elsa Tamez en Visibilidad, exclusion y control de las mujeres en la primera carta a
Timoteo (2006) analiza el discurso paulino a partir de la primera carta a Timoteo en la que se
encuentra que el propdsito del autor, entre otros, es excluir y controlar a cierto grupo de

mujeres lideres.

Marga Stroher en Ser madre sin padecer en el paraiso - Algunos hilos de la trama
entre mujeres, Eva, Maria 'y Artemisa: lecturas a partir de 1 Timoteo 2,8-15 (2003) establece
la relacién entre esas tres mujeres a partir de lo planteado en esa carta, con respecto al
comportamiento que deben mantener dentro de la comunidades, pues dos de ellas osaron en
desobedecer el orden establecido, mientras que la otra opté por no desafiarlo. La autora
concluye que ante los ejemplos de desobediencia femenina, se ha optado por mantener

controladas a las mujeres tanto en el espacio publico como en el privado.

Elisabeth Schiissler en Mujer y ministerio en el cristianismo primitivo (1994), se
muestra como ademas de las acciones que se ejecutaron en las comunidades paulinas para
que las mujeres fueran eliminadas de ejercer cualquier funcién, ocasionaron que los Padres
de la Iglesia apelaran a la tradicion y a la sucesion apostodlica: Origenes sabe que las mujeres
en la época apostélica actuaron como profetisas, pero observa que no hablaban piblicamente
en la comunidad; Jeronimo planteara mas tarde que las mujeres son no solo ocasion de
pecado, sino también el origen de todas las herejias, tal polémica llevé a que se equiparara a
la mujer con herejia, lo que provocd que en la época post-apostdlica se le difamara como

hereje y, en consecuencia, se le persiguiese para que no transmitiera el pecado.
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Johannes Quasten con su obra Patrologia (2001) expone detalladamente la doctrina
de cada uno de los Padres de la Iglesia escogidos y el contexto en el cual se generaron los
textos que permitieron instaurar de una forma maés solida el cristianismo del siglo II en

adelante.

Francisco Bastitta en La tradicion platénica acerca de los principios en Origenes de
Alejandria (2012) ofrece un analisis sobre como Origenes asume muchas de las categorias
planteadas por Platon y las incorpora en sus textos, los cuales estan dirigidos a luchar en

contra de la heterodoxia.

Amparo Pedregal en Las mdrtires cristianas: género, violencia y dominacion del
cuerpo femenino (2000) presenta que el ideal femenino propuesto por el cristianismo no se
conformé con que las mujeres fueran pasivas, sumisas y obedientes, sino que ademés, debian
castigar sus cuerpos, ya que estos les impedian alcanzar dicho ideal ante la divinidad. La
misma autora en Ancilla Dei. El discurso cristiano sobre la sumision femenina (2007) plantea
que el mensaje «liberador» que el cristianismo comenzo a propagar no alcanzoé a las mujeres,
pues se les empezo a pedir que siguieran el modelo de Maria, quien renunci6 al control sobre
si misma y se somete a las decisiones que otros tomen sobre ella (en este caso el control pasa

a manos del dios patriarcal).

Maria Rivera en El cuerpo indispensable (2001), ofrece un analisis sobre el valor de
un cuidado modesto frente a un cuidado frivolo que para el cristianismo es vehiculo de
perdicion especialmente para las mujeres, por tanto proveen elementos que permitiran
examinar las condiciones bajo las cuales las mujeres no solo fueron excluidas del ministerio

evangelizador, sino también los argumentos para prohibirles cualquier tipo de emancipacion
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y la justificacion de la sumision que se convirtio en la norma de aquel tiempo ¢ incluso del

actual.

Maria del Mar Marcos en Mulier sancta et uenerabilis, mulier ancilla diaboli en la
correspondencia de san Jeronimo (1987) plantea a partir de las cartas de Jeronimo cudles
eran las virtudes que las mujeres cristianas debian practicar y cudles eran los

comportamientos que debian evitar.

Marcelo Ulloque en Algunas cartas de Jeronimo a mujeres (2013) expone el ideal
femenino que perseguia Jerénimo para las mujeres cristianas: en €l caso de ser solteras
preferiblemente que optaran por la virginidad, pero si eran viudas debian consagrarse al
Sefior y optar por la abstinencia. Este texto permite establecer cudnto queda del mensaje de

Jerénimo dentro de la sociedad actual.

Partiendo de lo anterior, la investigacion busca analizar el papel asignado a las
mujeres en los textos (contextos) paulinos y su relacion con las obras de Origenes y
Jeronimo. Para lograrlo deberd en primer lugar examinar la doctrina paulina sobre la mujer
inscrita en la Carta a los Colosenses, Carta a los Efesios, 1 Carta a Timoteo, Carta a Tito, 1
Carta a los Corintios, Carta a los Romanos y Carta a los Gdlatas; en segundo lugar
determinar cudl es la doctrina sobre las mujeres que se desprende de la obra Contra Celso
(libro VI) de Origenes y, en tercer lugar determinar cudl es la doctrina sobre las mujeres que
se desprende de la obra Contra Elvidio: De la perpetua virginidad de Maria Bendita de

Jerénimo.

La hipotesis que la investigacion se plantea es si el papel de las mujeres en la

propuesta doctrinal de Pablo influye en el pensamiento de Origenes y Jeronimo sujetando a



12

las mujeres a una dependencia religiosa, social y politica de los varones por influencia

paulina.

Dado que la investigacion versa sobre cudl fue el papel de las mujeres dentro del
cristianismo primitivo (Pablo) y la Patristica (Origenes y Jerénimo), es fundamental recurrir
a las obras en las cuales ellos refieren a las mujeres, por este motivo, la metodologia que la
investigacion seguira serd la siguiente: en primer lugar, se rastrearon los versiculos que
trataban temas sobre las mujeres y se realizo la traduccién de los textos seleccionados del
corpus paulino y, en segundo lugar, se recurrié a versiones ya establecidas de las obras de

Origenes y de Jeronimo.

Seguidamente fue necesario establecer el perfil sociocultural y religioso en el que los
autores produjeron sus obras, ese ambiente como se sabe tiene mucho que ver con lo que se
encontré plasmado en sus doctrinas, por lo que para entenderlos en su contexto, deben
estudiarse de manera que se pueda interpretar, analizar y criticar la posicion que tomaron al
respecto sobre este tema, para conseguirlo, ademds de las fuentes primarias que se rastrearon
en el punto anterior, se recurri6 a lo que se denomina sociologia del cristianismo primitivo y
a las obras que tratan esta corriente de estudio, esto con el fin de trazar un bosquejo lo mas

apropiado para esta investigacion.

El paso siguiente fue trabajar con los autores, sus obras y sus respectivos contextos:
se ley6 a cada autor a la vez que se le contextualizo, para comprender integralmente su
propuesta, a partir de ello se procedié al andlisis empleando en este caso, el patron de
recurrencia del cual nos serviremos para analizar y criticar la propuesta paulina, para asi

obtener los insumos que nos permitan comprobar o no la hip6tesis de trabajo.
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El primer capitulo expone el entorno femenino sociocultural, religioso y filosofico
de la Palestina del siglo I, en la que pensadores como Filén de Alejandria, Pablo de Tarso y
el mismo Jestus de Nazaret, sin saberlo sentaron las bases del cristianismo a partir de sus
reformulaciones del judaismo al cual pertenecian y al que nunca renunciaron; el segundo
capitulo se dedica a revisar la obra paulina, exclusivamente aquellos textos que tratan temas
sobre la mujer, estos textos se dividen entre la obra auténtica y la obra no auténtica de Pablo;
el tercer capitulo busca que a partir del pensamiento de Origenes se comprenda el esfuerzo
del autor, por darle un sustento filoséfico al cristianismo, quien se ve influenciado por Pablo
y por la filosofia platonica, y cémo lo anterior lo llevé a la conformacion de un ideal femenino
que le fuera 1til al cristianismo y lejos de ocasionarle dificultades, mas bien le colaborard en
su lucha por hacerse un espacio en medio de las arraigadas corrientes de pensamiento de la
época; el cuarto capitulo desarrolla el trabajo de Jerénimo, con respecto a la exégesis que
hace de los postulados paulinos, especificamente lo que tiene que ver con la relacién cuerpo-
alma y las acciones que los cristianos deben asumir para no perder la batalla, también coémo
afecta lo anterior a la mujer y los caminos que puede tomar para evitar ser arrastrada por su
naturaleza: virginidad o matrimonio. A partir de ello, se establece el prototipo de mujer
eterna, sustentado en la figura de Maria, quien traza el nuevo molde a seguir para el resto de

mujeres cristianas.
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Capitulo I: Palestina del siglo I

Para dilucidar el papel de las mujeres en el periodo del cristianismo primitivo, es vital
conocer a profundidad los textos biblicos del Antiguo Testamento que le dan fundamento a
la concepcion de qué es la mujer dentro del judaismo. Prescindir del aporte que ofrecen
imposibilita una comprension mds integral de lo que es la mujer dentro del cristianismo y,
mds especificamente, dentro del pensamiento paulino, que es el tema en torno al cual gira la

investigacion.

La mujer en el judaismo y en el pensamiento de Pablo de Tarso se convierte en el
foco antropolégico por analizar. Es necesario tener en cuenta que, para comprender lo
esbozado por Pablo en sus Cartas, se debe en la medida de lo posible trazar con cuidado
cudles eran las condiciones de las mujeres dentro del judaismo, qué acontecimientos
provocaron algunas modificaciones (a nivel social, politico, cultural y religioso) y qué
influencia ejercerdn posteriormente los planteamientos paulinos en la fundacion del

cristianismo.

Justamente lo que este capitulo busca es ubicar al lector en un ambiente muy
particular, en el que los textos sagrados del Antiguo Testamento comparten protagonismo con
otros elementos (por ejemplo, el fenémeno helenistico) que producen una transformacion en

la mentalidad de los palestinos del siglo 1.

Si no se sigue esa metodologia se corre el riesgo, en el caso de los textos del Nuevo

Testamento, de ponerlos a decir cosas que nunca dijeron, lo cual seria desafortunado y poco
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honesto. Es decir, se descontextualizan los textos neotestamentarios y se produce una

eiségesis.

1. La mujer y su situacién

1.1 Apuntes generales sobre las mujeres

El entorno mediterraneo del siglo I compartia una distincion rigida de los papeles y
ambitos atribuidos a los hombres y a las mujeres, esa distincién respondia a las cualidades
que se consideraban tipicamente masculinas o femeninas, por lo que no era permitido el
intercambio de tales caracteristicas para no alterar el orden dentro de la sociedad. Es decir,
una mujer que tuviera comportamientos que se consideraban propios de los hombres era
automaticamente considerada «masculina» y, viceversa, un hombre que asumiera

comportamientos propios de las mujeres era etiquetado como «afeminado'».

Stegemann & Stegemann (2000, p. 490) ofrecen una clasificacion de algunas de las
caracteristicas® convenientes para cada sexo, asi se tiene que le es propio al hombre ser fuerte,
valiente, generoso, reservado, racional y controlado; por su parte la mujer es débil, temerosa,
pusilanime, parlanchina, irracional/emotiva e incontrolada. De esas caracteristicas en parte

se desprende la distribucion de las funciones dentro de la sociedad del siglo I en lugares como

! Por ejemplo en el pasaje del Dt. 22, 5 dice: «la mujer no debe usar ropa de hombre, ni el hombre debe usar
ropa de mujer, porque al Sefior le repugna todo aquel que hace estas cosasy, tal sentencia advierte que no es
bien visto el intercambio de rasgos que ya han sido asignados o impuestos por la divinidad, en este caso
particular, se refiere a la vestimenta, pero se le aplica de igual forma al resto de condiciones en las cuales
hombres y mujeres deben comportarse de acuerdo a su naturaleza. De no hacerlo, el hombre que asume actitudes
tipicamente femeninas (como vestirse con prendas que usan las mujeres, dejarse el cabello largo o ser suave en
el trato) es calificado como afeminado y, a la larga se le consideraria como homosexual, ya que el término
griego usado en el Nuevo Testamento -en algunas cartas paulinas- para referirse al hombre pasivo es maldkas
(nalakég) equivalente a la posicién que ostenta la mujer en la relacion, pues ella es suave, complaciente y quien
recibe. He ahi la preocupacién de mantener claramente definidas las cualidades femeninas y masculinas.

2 El pasaje del Gn. 3, 1-13 sirve de justificacion para acreditarle a la mujer un comportamiento débil, emotivo
e incontrolado por haber caido en el engafio e inducir al varén a cometer la falta primigenia, esto la inhabilita y
la muestra como un ser incapaz para tomar decisiones racionales.
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Atenas, Roma y Judea, ciudades que eran fieles observantes del cumplimiento de las
estructuras socioreligiosas de la época. Los judios (también los griegos y los romanos)
avalaron la anterior clasificacion de los sexos, fundamentada en el hecho de que es natural o
asignada por la divinidad, por lo que automaticamente colocaba a los hombres en el ambito
publico y a las mujeres en el ambito privado y, de paso, las sujetaba a las disposiciones de

los varones quienes eran los designados para la toma decisiones.

Los judios, amparados en lo dispuesto por el Gn. 2, 23 sobre la creacion del hombre
y la mujer, siguen la idea de que ella fue sacada del hombre y desde entonces ocupa el
segundo lugar en todo detras del varon. También, en Ex. 20, 17 y Dt. 5, 21 se evidencia
claramente que la mujer le pertenece al varon, pues asi lo estipul6 el Dios judio al entregarle
los mandamientos a Moisés. Es una posesion mas, que ocupa el ultimo lugar entre las

propiedades, el ganado y los esclavos.

En el caso de los griegos, se aferraban a la idea de inferioridad fisica de la mujer ante
el hombre, ya que el cuerpo masculino constituia el patrén de referencia por ser fuerte,
mientras que el cuerpo femenino era considerado débil, Anderson y Zinsser (2015, p. 55)

indican que:

En la cultura griega cldsica, el varén se identificaba con la civilizacién, la razén y el orden;
la mujer con la naturaleza, la emocion y el caos. Se esperaba que el hombre aplicase la razén
y l6gica a su vida, para controlar la emocién y el instinto; que la mujer se ofreciese a impulsar
y satisfacer necesidades.

Por su parte Aristdteles, en su obra Economia Doméstica (1343b-1344a), sefiala que:

Asi la Providencia hizo al hombre mas fuerte y a la mujer mas débil, de manera que €1, en
virtud de su valentia varonil, pueda ser mas apto para defender la casa, y ella, en razén de su
naturaleza méas timida, mas apta para velar sobre ella; y mientras él se preocupa de traer las
provisiones frescas de fuera, ella puede guardar a salvo las que hay dentro. En los trabajos
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manuales, a su vez, se le ha dado a la mujer una paciencia sedentaria, aunque se le ha negado
la resistencia para la dureza de la vida al aire libre, mientras que el hombre, aunque inferior
aella en los empleos o trabajos quietos, esta dotado de vigor para todos los trabajos activos.
En la generacion de los hijos participan por igual, pero cada uno de ellos contribuye de
manera distinta a la educacion de los mismos. Es la madre la que los cria y nutre, y es el
padre el que los forma y educa.

Como puede observarse, el asunto no se limitaba solo a la resistencia fisica, también
se traslado a otros planos de la vida, como por ejemplo, la ensefianza de los hijos: la mujer
por una cuestion natural, no es capaz de ejercer actividades que le demanden un esfuerzo
fisico mayor, pero tampoco, puede realizar actividades intelectuales que requieran de un

andlisis superior.

Por su parte, los romanos muestran una leve inclusion de la mujer en otras esferas
que no tienen relacion con la privada (teatro, mercado, labores agricolas), los hombres de
igual forma se mostraban extremadamente susceptibles cuando sentian que las féminas
invadian terrenos en los que no estaban autorizadas, por ejemplo, la administracion de la
ciudad, era reservada exclusivamente a los hombres. En las familias romanas acomodadas,
era donde quiza la mujer tenia un poco mas de influencia en cuestiones politicas (Stegemann
y Stegemann, 2000)°. Cabe sefialar que los cultos religiosos constituyeron uno de los ambitos
en el cual las mujeres romanas fueron activas participes, lo que dio paso a la aparicion de las
Virgenes Vestales, una figura que mas adelante se convertiria en una feminidad idealizada,
ya que se sustituyen las tradicionales caracteristicas femeninas por la completa anulacion de

la sexualidad de la mujer (Gémez, 2005, p. 47).

3 Esta obra ofrece un estudio sintético de las condiciones sociales, politicas, econémicas y religiosas en las
cuales naci6 el cristianismo primitivo, el enfoque del texto le provee a esta investigacion elementos que
permiten un abordaje apegado al movimiento judeocristiano y que correspondan con €l entorno mediterraneo
del siglo L.
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Por lo anterior, puede afirmarse en general que las mujeres gozaban de unas
lamentables condiciones, pues toda su vida eran consideradas posesion de los hombres
(primero de sus padres y luego de sus maridos), es decir, estaban incapacitadas para tomar

sus propias decisiones, por lo que los hombres se adjudicaban el derecho de hacerlo por ellas.

Al respecto Pifiero (2008, p. 103) —y en el contexto del judaismo de la época- sefiala:
«la mujer no tenia derecho a una herencia propia, ni a casarse conforme a sus deseos, no
podia divorciarse por su cuenta, ni podia disfrutar de otros posibles derechos: por ejemplo su
testimonio no tenia valor en los tribunales». El pasaje del Gn. 3, 16 refuerza la idea de la
dependencia de la mujer hacia el hombre por desobedecer a Dios: «pero tu deseo te llevard a
tu marido, y €l tendra autoridad sobre ti». Por su imprudencia y deseo excesivo de

conocimiento la mujer quedé inhabilitada para decidir, pensar u opinar.

Ante tal panorama las mujeres vivian sujetas a una serie de normas que regulaban su
papel dentro de la Palestina del siglo I y aseguraban que las mismas no usurparan el papel

que por naturaleza le correspondia al hombre.

Mantener a las mujeres en el ambito de la casa aseguraba que el honor de las mismas
no se comprometiera, pues no solo en la sociedad judia era mal visto que estuvieran fuera del
hogar, sino que en otras de las sociedades mediterraneas de la época era motivo de dudas que
las mujeres se visibilizaran en exceso en el espacio publico. En un principio se les
denominaba como «mujeres disponibles» término que mas tarde se volvié mas peyorativo al
llamarlas «prostitutas». Al respecto, Stegemann y Stegemann (2000, p. 504) sefialan que «la
presencia publica de las mujeres sigue siendo limitada respecto a la de los hombres (...) o
era considerada inconveniente y las exponia a la sospecha de ser consideradas disponibles

desde el punto de vista sexual (...)». También Gémez (2005, p. 32) seiiala que en la €poca
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imperial romana, se acusaba a los fildsofos de viajar en compafiia de prostitutas, pues estas
mujeres no se confinaban al hogar y por tal motivo se les podia tildar de inmorales, ya que
osaban adentrarse en un mundo (el de la filosofia, del conocimiento, de la sabiduria)

tradicionalmente como masculino.

1.2 La educacion de las mujeres

En el mundo judio no se puede comparar la educacioén que recibian los nifios con la
que recibian las nifias, pues en el caso de las ultimas se descuidaba mas. Durante los primeros
afios los infantes se educaban con la madre, pero poco antes de que cumplieran siete afios de
edad los varones acudian a formarse con un maestro que usualmente era el sacristén de la
sinagoga (la cual funcionaba como centro escolar fuera de los tiempos religiosos), alli
aprendian a leer, escribir, operaciones aritméticas bésicas y, por supuesto, aprendian sobre

las Sagradas Escrituras.

En el caso de las mujeres continuaban formandose con la madre, aprendian lo
concerniente al hogar: preparar la comida, limpiar, lavar, el trabajo del campo, en fin, acémo
ser una «mujer correcta», segin Pifiero (2008, p. 108) estrictamente no estaba prohibido que
las mujeres aprendieran sobre letras o sobre la Escritura, pero tampoco habia voluntad de

introducirlas a una formacién que estuviera més alla de los deberes del hogar.

Es preciso observar que la ensefianza era una tarea exclusiva del varén, pensar en la
posibilidad de que existieran algunas mujeres interesadas en la transmision de conocimientos
(por ejemplo en lo referente a la religion) era descabellado y, ademas, las convertia en
mujerzuelas, porque se acercan peligrosamente al ambito pablico, en el que la exposicion es

mayor; también se les consideraba como «histéricas» pues se desataba en ellas un deseo
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incontrolado de conocimiento, tratarlas como si estuvieran trastornadas, fue la justificacion
prejuiciada y llena de minusvaloracion que los varones de la época utilizaron para continuar

controlando a la mujer en el campo del saber.

Por ejemplo, poseer conocimientos referentes a las raices y a las plantas y fabricar

brebajes curativos como parte de la medicina natural tradicional, le costo a las féminas que
las relacionaran con la brujeria (Gémez, 2005, p. 36). Ser considerada una bruja era una
concepcion altamente extendida en las sociedades mediterraneas del siglo I y tiene que ver
con la relacion que se establecié entre la mujer y la magia, es decir, sus conocimientos en
diversas sustancias y la aplicacién de las mismas, sin dejar de lado, que también contaban
con capacidad profética; todas esas caracteristicas convertian a las mujeres que las tenian, en
brujas o hechiceras, un peligro que debia ser exterminado de la sociedad, ya que aparece la
concepeion de que estas mujeres sufren de algiin trastorno, o peor aln, de alguna posesion

maligna.

Tal parece que para prevenir cualquier desviacion de la mujer, definitivamente la casa
constituia el lugar ideal para ser ocupado por ella, pues no estaba expuesta a influencias
indebidas y la educacion que recibia era la estrictamente necesaria, para evitar que se

excediera en su deseo de aprender.

Incluso la prohibicion de leer la Tord para las mujeres se justificaba en el hecho de
que la voz de las féminas «incitaba sexualmente» a los varones, pues €l solo hecho de
escucharlas era como una forma de desnudez (Salvatierra, 1998, p. 106), asi que para evitar
cualquier tipo de distraccion se les negd rotundamente la posibilidad de tener acceso a las
Escrituras y, ademas, se les asigné un lugar separado dentro del templo (patio de las mujeres)

que permitiera mantener a salvo a los varones de cualquier tentacion.
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Es decir, aunque en el judaismo estd debidamente regulado respecto de que no se
desea ninguna de las posesiones del préjimo —incluida la mujer-, era inevitable que no fuera
objeto de deseo, ya que ella en si misma es un distractor, es como un poder magico que posee,
o dicho de otro modo, un embrujamiento del cual no se libra el varén, pues cae rendido. La
caida de Adan por insistencia de Eva, mostré la debilidad que tiene la mujer y la designa
como incitadora, tal condicién es un supuesto en la sociedad del siglo I, que justifica el

aislamiento porque naturalmente la mujer esta corrompida y podia corromper al vardn.

1.3 El lugar de las mujeres dentro de las familias

Dentro de la estructura familiar hebrea* puede observarse que el padre es aquel que
tiene la autoridad sobre todos los miembros de la familia: sobre sus mujeres, sobre sus hijos,

sobre las esposas de sus hijos y sobre los descendientes de aquellos hijos que estén casados.

La mujer judia del siglo I estaba sujeta a lo que su padre o su marido decidiera por
ella’, asi tenemos que mientras estuviera soltera, el objetivo del padre seria encontrar alguien
que la despose, lo que ella desee es practicamente anulado y lo tnico que le queda es aceptar
en silencio lo que su progenitor escoja, ya que €l es el encargado de negociar las condiciones
matrimoniales con la familia del futuro esposo, al llegar a este punto deja de ser considerada

soltera y pasa al estado de prometida, pero continlia bajo la tutela del padre y se convierte en

* En el pasaje del Gn. 3, 16 comienza el ejercicio de la autoridad por parte del hombre al indicarle Dios a Eva
que estard sujeta al mandato de Adan; en Gn. 17, 4-15 también se ubica un ejemplo de superioridad del hombre
sobre la mujer, pues en la alianza de Dios con Abraham se le designa como padre de muchas naciones, es decir,
la autoridad que debe seguirse, condicion que sus descendientes continuaron reproduciendo; por ultimo, el
pasaje del Gn. 24, 38 ilustra como Abraham decide cudl serd la futura esposa de su hijo Isaac, ya que envia a
uno de sus siervos a buscarla dentro de su propia tribu, nuevamente se observa que la decision y eleccion queda
en manos de los varones.

> «Una mujer se identifica primero como hija de su padre, mujer o viuda de su marido y madre de su hijo (...)
como miembro de una familia, las funciones y cometidos primarios de la mujer han sido dictados por la familia.
Se ha considerado que la crianza de los hijos y el cuidado de la casa eran las tareas predestinadas y apropiadas
biologicamente para las mujeres» (Anderson y Zinsser, 2015, p. 14).



22

esposa a partir del momento en que comience a convivir con el marido. Una vez casada
automaticamente el marido es quien ejerce la autoridad sobre ella, pero ambos contraen una

serie de obligaciones:

El esposo debe proveer a su esposa de vestidos, alimentos, cuidados médicos, rescatarla si ha
sido cautiva, cuidar a sus hijas, mantener relaciones sexuales y ocuparse de su entierro.
Generalmente, estd también obligado a mantener el nivel de vida al que ella estd
acostumbrada. A cambio la mujer ha de realizar para él los siguientes trabajos: moler el
grano, cocer el pan, lavar, cocinar, amamantar al hijo, prepararle la cama, y trabajar la lana
(Salvatierra, 1998, p. 108).

Como se observa, la vida familiar de las mujeres esta estructurada en funcion de
ajustarse siempre a los requerimientos masculinos®, por esto su formacién desde nifia busca
que se constituya en un «modelo» de hija y hermana que la perfilara hacia el ideal de esposa
y asi conseguir ser desposada lo mas pronto posible. Esto le facilita a su padre la negociacion
del casamiento, porque tanto él como la familia salen beneficiados del trueque, al obtener
una dote que mejorara la condicion economica. Cabe recordar que los varones continaan con
los negocios familiares, mientras que las mujeres son vistas como pérdidas (puesto que no
heredan y son mano de obra débil para el trabajo de campo), por lo que la unica forma de
equilibrar los ingresos y mantenerse a flote es gestionar un casamiento conveniente, que se
consigue si y solo si la joven cumple con los requerimientos estipulados y se ajusta al molde

femenino judio.

® Es particularmente llamativo, por ejemplo, lo que se establece en Lv. 21, 13-15 con respecto a las mujeres que
los sumos sacerdotes pueden desposar: aquellas que sean prostitutas, que hayan sido violadas, que sean
divorciadas o viudas, no deben ser consideradas para el matrimonio. Segin la exégesis rabinica, por esposa
debera tomar una mujer virgen de doce a doce afios y medio, que pertenezca a su propio clan, es decir, que sea
hija de otro sacerdote, de un levita o de un israelita de descendencia legitima (Jeremias, 1977, p. 174).
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La mujer que dominaba sus sentimientos, su instinto y que se sometia
voluntariamente a su padre, marido o potestad masculina, se le consideraba como un modelo

en las culturas del primer siglo de nuestra era (Anderson y Zinsser, 2015, p. 57).

Otro elemento vital en las familias judias es la descendencia. En el momento que la
esposa se convierte en madre, especialmente de un hijo varén, el status de la mujer se «eleva»
y su prestigio aumenta’, los varones son quienes perpetiian el nombre del linaje y quienes
preservan el patrimonio familiar®, puesto que son los que heredan los bienes cuando el padre
fallece (Salvatierra, 1998, p. 97), por tal motivo el nacimiento de una nifia no es tan estimado

como si lo es el del nifio.

Puede ocurrir que el varén ya no desee continuar con el matrimonio y decida
divorciarse de su actual esposa, esto constituye un privilegio exclusivo del hombre, pues esté
o no de acuerdo la mujer deberd irse, mientras que si fuera ella’ quien pidiese el divorcio esta

sujeta a que el hombre quiera concedérselo.

En el caso de que el vardn estuviera de acuerdo en darle el divorcio debera elaborar
una carta o libelo de divorcio en el cual indique «tl quedas libre para casarte con cualquier
hombre» (Salvatierra, 1998, p. 110), ademas, la recién divorciada puede recibir de vuelta la

dote, a no ser que quebrante la ley mosaica (normativa biblica) o la ley judia (normativa

7 Es ilustrativo el pasaje del Gn. 16, 4-5 en el que Sara se siente en desventaja ante Agar porque no ha podido
engendrar y esta Gltima ve a suama con desprecio, pues estd encinta de Abraham.

# Tal condicién viene dada desde la promesa de Dios a Abraham en Gn. 12, 7, en la cual a través de él le
concedera tierras a su descendencia, la eleccion de Abraham como su heredero obedece al hecho de que siempre
cumplié con su voluntad, condicién que lo hard pasar a la historia como modelo y padre, a partir de ello se
justifica que por una orden divina sean los varones quienes heredan los bienes, perpetian el linaje y preservan
el patrimonio familiar. Y en Dt. 21, 17 se aprecia que el hijo mayor ostenta una porcion doble de la herencia,
por ser el primogénito.

? Dentro de la categoria de divorciada también ingresa la mujer que tomaba la iniciativa de separarse del novio
disolviendo los esponsales (Perea, 2008, p. 245).
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rabinica). La buena esposa, en la medida de lo posible, debe cuidar con modestia su aspecto
fisico, evitar los espacios publicos, poseer una conducta intachable, gozar de buena fama y
no dejar oir su voz fuera de la casa (Salvatierra, 1998, p. 111); de esta forma se asegura en el
caso de un divorcio de ser tildada de «indecente» o poseer una «dudosa fama» por andar con
el cabello suelto o hablar con cualquier hombre en publico y provocar causales que le impidan

solicitar de vuelta su dote al finalizar el matrimonio'°.

También existe el caso en el cual la mujer queda viuda'', cuando eso ocurre se
presentan las siguientes alternativas: regresar a la casa paterna o continuar viviendo en la
casa del difunto marido, si opta por esta ultima, los herederos tienen la obligacion de
alimentarla y proporcionarle una habitacion, o bien, ella podria vender los bienes del fallecido
para obtener su dote o asegurarse el sustento, aunque también los herederos pueden hacer el

mismo procedimiento y despedirla de la casa.

No hay problema si la viuda desea contraer segundas nupcias mientras tenga
descendientes de su primer matrimonio, el problema radica en no poseerlos pues la libertad
se le restringe, pues debe ser desposada obligatoriamente por el hermano de su marido, a no
ser que existan razones de parentesco o circunstancias que hagan ilegitima la union o
situaciones que desaconsejen continuar con dicho procedimiento, en tanto la mujer no puede

volver a casarse hasta cumplir con la Ley del Levirato, la cual dice:

Si dos hermanos comparten el mismo techo y uno de ellos muere sin dejar ningtn hijo, la
viuda no podr4 casarse con ningtin hombre de otra familia. EI hermano de su marido debera
tomarla por esposa, y asi cumplir con ella su deber de cufiado. El primer hijo que ella dé a
luz llevaré el nombre del hermano muerto, con el fin de que su nombre no desaparezca de
Israel. Pero si el hombre no quiere casarse con su cufiada, ella se presentaré ante el tribunal

19 En Dt. 24, 1-4 se encuentran las leyes que regulaban la disolucion del vinculo marital y la posibilidad de un
nuevo matrimonio.

' Viuda no era solo la mujer que perdia a su marido, sino también la prometida cuyo novio muriera antes de la
boda (Perea, 2008, p. 245).
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y dira a los ancianos: 'mi cufiado no quiere que el nombre de su hermano se mantenga vivo
en Israel; no quiere cumplir conmigo su deber de cufiado’. Entonces los ancianos de la ciudad
lo llamarén y hablara con €, y si él insiste en no casarse con ella, entonces su cufiada se
acercara a €| y en presencia de los ancianos le quitara la sandalia del pie, le escupira en la
cara y dira: 'jasi se hace con el hombre que no quiere dar descendencia a su hermano!'. Y su
familia sera conocida en Israel con el nombre de 'la familia del Descalzado' (Dt. 25, 5-10).
Si la mujer consigue realizar la ceremonia de quitar la sandalia, automaticamente esta
habilitada para tomar un segundo matrimonio. Pero si su cufiado se niega tanto a desposarla

como a participar de dicha ceremonia, la viuda queda en estado de abandono, es decir, esta

vinculada a un hombre pero no recibe los beneficios que el vinculo matrimonial le provee.

No solo queda en estado de abandono cuando su condicién de viuda no se define,
también entra en dicha situacion cuando el marido le niega el divorcio que el tribunal le exige,
cuando ignora el paradero de su esposo y no hay nadie que pueda dar testimonio directo sobre
si esta vivo o muerto y cuando el marido es incompetente legalmente para otorgarle el libelo

de divorcio (Salvatierra, 1998, p. 111).

Es claro que las anteriores circunstancias son provocadas por los varones, pero las
mujeres son quienes padecen las consecuencias, pues no tienen la potestad de elegir qué
hacer, ya que dependen de las decisiones que tomen los hombres. La caida en el Edén le costo
bastante caro a las mujeres, al no ser designadas como las portadoras/mediadoras de la
palabra/voluntad de Dios, pues quedaron en una condicion de incapacidad religiosa, la cual
se reflejo en el ambito politico, al encontrarse inmersas en la teocracia judia, la posibilidad
de modificar las disposiciones mosaicas fue nula y, por lo tanto, la dinamica social de la

época fue regida por hombres.
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Como puede observarse, dentro del mundo judio del siglo I no es lo mismo ser una
mujer soltera, casada o viuda, ya que las tres categorias contienen requisitos que deben ser

cumplidos obligatoriamente, esto asegura mantener la estructura familiar patriarcal hebrea.

Es importante mencionar, en el caso de las mujeres casadas, cuando se presentaba
adulterio dentro de las parejas, pues la fidelidad conyugal es una exigencia que no se negocia
y que ademas esta condenada y penada en el Antiguo Testamento, especificamente en el Ex.
20, 14 que dice «no cometerds adulterio» y en el Lv. 20, 10 que indica «si alguien comete
adulterio con la mujer de su projimo, se condenara a muerte tanto al addltero como a la

adulteray.

Si el hombre casado mantiene relaciones sexuales con una mujer casada o que se
encuentre prometida, la ley se les aplica sin contemplaciones a los dos, pues perjudica a otro
varon (pues tiene prohibido desear los bienes de su projimo, entre los que se incluyen
terrenos, ganados, entre otros, y por supuesto, a la mujer). Pero si mantuvo relaciones con
una mujer soltera, no es considerado adultero, y ademas, la esposa no debe reclamar la
infidelidad de su marido, pues no procede en este caso, eso si ella debe mantenerse siempre
fiel, y €l evitar a mujeres que estén casadas o comprometidas para no perjudicar a otros
hombres, tampoco se ve en la obligacion de divorciarse (Salvatierra, 1998, p. 99). Mientras
que si el hombre encuentra a su mujer culpable de cometer adulterio, podréa divorciarse y
quedar exento de pagar la dote, la mujer no puede casarse con su amante y claramente queda

en una situacion de mayor vulnerabilidad.
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La ley'? no es para nada condescendiente con la mujer cuando existen sospechas de
adulterio por parte del esposo hacia ella o sencillamente porque €l siente celos, pues existe
un procedimiento que le permite al hombre llevarla a comparecer frente a un sacerdote y
confirmar o desechar sus dudas, se le llama la ordalia de los celos y consiste en lo que sigue

a continuacion:

Di a los israelitas lo siguiente: puede darse el caso de que una mujer sea infiel a su marido y
tenga relaciones con otro hombre sin que su marido lo sepa, y que, aunque ella cometa este
acto que la hace impura, no haya muchas pruebas de ello y la cosa quede oculta por no haber
sido ella sorprendida en el acto mismo. En este caso, puede ser que el marido se ponga celoso
por causa de su mujer. Pero también puede darse el caso de que el marido se ponga celoso
aun cuando su mujer sea inocente. En ambos casos, el marido llevara a su mujer ante un
sacerdote, y presentara como ofrenda por ella dos kilos de harina de cebada. Pero no
derramard aceite ni incienso sobre la harina, pues es una ofrenda por causa de celos, una
ofrenda para poner al descubierto un pecado.

El sacerdote hard que la mujer se acerque, y la presentara al Sefior. Luego tomara un poco
de agua sagrada en una vasija de barro y mezclara con ella un poco de polvo del suelo del
santuario. Hara asi mismo que la mujer se coloque delante del Sefior, le soltard el pelo y le
pondré en las manos la ofrenda por causa de celos para poner al descubierto un pecado; él,
por su parte, tomara en sus manos el agua amarga que trae maldicion. Entonces le tomara
juramento a la mujer; y le dird: 'si no has tenido relaciones con otro hombre ni le has sido
infiel a tu marido, ni has cometido con otro hombre un acto que te haga impura, que no te
pase nada al beber esta agua amarga que trae maldicién. Pero si le has sido infiel a tu marido,
si has tenido relaciones con otro hombre y has cometido asi un acto que te hace impura, que
el Sefior te convierta en ejemplo de maldicién ante el pueblo, y haga que el vientre se te
hinche y que tu criatura se malogre. Ese castigo te vendra al beber esta agua que trae
maldicion'. Y la mujer responderd Amén.

Entonces el sacerdote pondra esta maldicién por escrito y la borrara con el agua amarga.
Después hard que la mujer beba esa agua, para que le provoque amargura dentro de si, y
recibird de manos de ella la ofrenda por causa de celos para presentarla ante el Sefior; luego
colocaré la ofrenda sobre el altar, y en seguida tomara un pufiado de la ofrenda de los cereales
y lo quemari en el altar como ofrenda de recordacion (Nm. 5, 12-26).

12 Al respecto encontramos en Lv. 20, 10: «Si alguien comete adulterio con la mujer de su préjimo, se condenaré
a muerte tanto al addltero como a la adilteran. En Dt. 22, 24: «Si un hombre es sorprendido acostado con una
mujer casada, los dos serdn condenados a muerte. Asi acabarin ustedes con el mal que haya en Israel. Si una
muchacha virgen es prometida de un hombre, y otro hombre la encuentra en la ciudad y se acuesta con ella,
seran Ilevados los dos ante el tribunal de la ciudad, donde seran condenados a morir apedreados: la joven por
no pedir socorro estando en plena ciudad, y el hombre por deshonrar a la mujer de su préjimo. Asi acabardn
con el mal que hay entre ustedes».
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Como puede verse, el procedimiento arrojara como resultado una mujer inocente o
culpable, en el primer caso no le sucedera nada al beber el agua amarga y podré concebir
hijos sin problema; en el segundo caso se le hinchara el vientre, perdera el hijo que haya
engendrado y, ademas, no podra volver a concebir nunca mas, de esta forma sirve como un

ejemplo de maldicion ante el pueblo.

Mujeres como hombres son regulados por leyes que buscan mantener las estructuras
tradicionales hebreas, pero, sin duda alguna, aquellas normas que miden el comportamiento
de las mujeres superan con creces los niveles de control en comparacion con los varones.
Pero, la mujer al formar parte de la vida judia, debe tener muy claro cual es su posicion en la
sociedad hebrea, por lo que es de suma importancia fijar y codificar lo que puede hacer y lo

que puede recibir dentro de esa colectividad.

2. Las leyes de pureza

Dentro de la rigurosa reglamentacion que se encuentra en el entorno judio
palestinense del siglo 1, existe una serie de codigos que regulan la pureza de los alimentos,
de las personas, de los lugares sagrados y hasta de los hogares. Todo lo anterior forma parte
de las condiciones para presentarse ante Dios, pues al ser esta figura el mas santo y, por ende,
el mas puro, asi deberian aspirar a ser quienes desearan acercarse a él. Por tal motivo, dentro
del templo existia una distribucion de los lugares que le correspondian a cada quien,

dependiendo del grado de pureza que poseyera.
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Los mas puros', es decir, los sumos sacerdotes, gozaban del privilegio de colocarse
cerca del altar; luego les seguian mas atras los hombres; posteriormente se encontraba el patio
de las mujeres y, por tultimo, en el lugar mas alejado estian los gentiles. Claramente la
distribucioén fisica dentro del templo evidenciaba las diferencias sociales de la comunidad

judia.

Para efectos de la presente investigacion, nos interesa en particular las leyes que
conciernen a las personas, especificamente las que tienen relacién con las mujeres, pues

poseen una «condicion natural» que las expone mas que a los hombres a las impurezas.

2.1 La menstruacion

Dentro de los fluidos que emite el cuerpo femenino, la menstruacién es el que ocupa
el primer lugar dentro de la mentalidad hebrea como causa de contaminacién o impureza. La
sangre es un fluido «de color escandaloso» que ensucia y es sindbnimo de muerte, atenta
contra la vida que es considerada una condicion sagrada para los judios. Ademas, es un flujo
que se derrama de manera incontrolada y que procede del érgano genital femenino, todo lo

anterior es suficiente para declarar a este fluido como el mas impuro'®.

Es por lo anterior que en el Levitico se encuentran una serie de prescripciones sobre
la menstruacion que se conocen como Leyes de Niddah que se refieren al periodo en el que
la mujer sangra, y, también estan las Leyes de Mikveh que establecen los procedimientos para

que la mujer se purifique después de haber tenido su periodo.

13 Lv. 21, 1-15 establece las condiciones para que los sumos sacerdotes mantengan su pureza y por ende, su
lugar privilegiado en el templo.

14 «(...) porque en la sangre esti la vida » (Gn. 9, 4) y « (...) porque la sangre es la vida de todo ser viviente »
(Lv. 17, 14), ante tal apreciacion los hebreos rechazan cualquier derrame de este liquido, por considerarlo fuente
vital.
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Siguiendo lo estipulado en Levitico cuando la mujer tiene su periodo normal de

menstruacion, sera considerada impura durante siete dias y eso implica que:

Cualquiera que la toque, sera considerado impuro hasta el anochecer. Cualquier cosa en la
que ella se acueste durante su periodo de menstruacién sera considerada impura. Cualquier
cosa en la que se siente, serd considerada impura, cualquiera que toque el lugar donde ella se
haya acostado, deberé lavarse la ropa y lavarse a si mismo con agua, y serd considerado
impuro hasta el anochecer. Cualquiera que toque algtin objeto en el que ella se haya sentado,
debera lavarse la ropa y lavarse a si mismo con agua, y serd considerado impuro hasta el
anochecer. Ya sea que toque el lugar en el que ella se haya acostado o sentado, sera
considerado impuro hasta el anochecer. Si algin hombre se acuesta con ella, comparte su
impureza, y sera considerado impuro durante siete dias, lo mismo que el lugar donde €l se
acueste (Lv. 15, 19-24).
Ante tales prohibiciones la mujer debia optar por mantenerse practicamente aislada y
evitar el contacto con el resto de las personas para no contaminarlas y hacer de la impureza

algo mayor.

Cuando concluye el periodo de la menstruacion, el cual dura aproximadamente cinco
dias, la mujer debe inspeccionarse para descartar que aun tenga residuos de sangre y contar
a partir del siguiente dia siete dias limpios. En el caso de que la mujer contintie expulsando
fluidos menstruales'®, no podra iniciar el conteo de los siete dias limpios hasta que cesen
dichos flujos. Esto le asegura que podra realizar su purificacion en el bafio ritual por

inmersién (que se toma por la noche del dia siete o en la mafiana del dia ocho).

Este bafio ritual se lleva a cabo en un estanque construido exclusivamente para tal
objetivo: dicho estanque es alimentado con agua natural corriente (proveniente de cuatro
fuentes principales de agua: la lluvia, los manantiales, los océanos y los rios de verano) y

debe cumplir con un determinado tamaiio, forma, profundidad y acceso de agua —entre otros

'3 Cualquier gota de sangre que se encuentre en el 6rgano genital femenino, es causal para declarar a la mujer
en estado de impureza, lo que obliga a que ella inicie el conteo de dias para obtener la condicién de pureza.
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requerimientos-, que permitan la ejecucion del rito tal y como estd contemplado en la ley
hebrea. Antes de tomar el bafio purificador, la mujer debe inspeccionarse una vez mas para
asegurarse que no posee flujos indeseables y limpiarse minuciosamente en el bafio habitual,
con lo que afirma estar lista para purificarse. Después de la inmersion terminan los dias de

abstinencia de relaciones sexuales y las parejas pueden reanudarlas.

2.2 La maternidad

Cuando llega el momento del trabajo de parto, la mujer ingresa al estado de impureza
(Niddah) y no est4 permitido que tenga contacto con su marido. Al dar a luz debe ser revisada
y que le informen que se encuentra sana, después se le indica los dias de impureza durante
los cuales debe permanecer separada del resto de personas. La cantidad de dias dependera de
si dio a luz un hombre o una mujer: si es hombre, durante siete dias serd impura y el dia
octavo el nifio serd circuncidado'®, luego la madre continuara treinta y tres dias mas
purificindose y hasta no haber terminado esta cuarentena, no podra tener contacto con
ninguna cosa sagrada, ni con el santuario (Lv. 12, 1-4). En el caso de que haya dado a luz a
una mujer, permanecerd dos semanas en ¢l estado de impureza y después contara sesenta y

seis dias mds, para asi finalizar el tiempo de purificacion (Lv. 12, 5).

Entonces, parir un hombre le valia a la mujer permanecer cuarenta dias evitando el
contacto con el resto y de paso, era un tiempo -por llamarlo de algiin modo- de «desinfeccion

espiritualy»; pero si paria una mujer, este periodo se duplica a ochenta dias, puesto que la

16 Pifiero (2008, p. 188) sefiala que este es un momento solemne en la vida de un israelita varén, pues es el
momento en el cual hace visible su alianza con el Dios unico, pues queda «marcado» de por vida y eso le sirve
de recordatorio de que pertenece a la divinidad. Pero a pesar de que es la mujer la que transmite el derecho
genético de entrar a formar parte de dicha alianza, ella como tal no goza de ningln distintivo fisico que también
le recuerde que forma parte del pueblo elegido. Tal parece que dicha distincion esconde una cierta
discriminacién entre ambos sexos.
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mujer es mas impura que el varén y le corresponde una mayor cantidad de tiempo para

alcanzar un estado de pureza'’.

Al término de estos periodos de purificacion, la madre debe presentarse ante el sumo
sacerdote y llevar consigo un cordero de un afio para ofrecerlo en sacrificio y un pichon de
paloma o tértola para ofrecerlo por el pecado'?, el sumo sacerdote los ofrece a Dios para pedir
perdon por el pecado de ella y de esta manera queda purificada del flujo de sangre. Si la
mujer no tuviera la posibilidad de llevar el cordero, puede presentarse con dos pichones de

paloma o tdrtola y el ritual no se veria afectado.

Si la mujer tuviera un aborto involuntario, el procedimiento a seguir es el mismo que
sigue una mujer que haya llegado a buen término del embarazo. Lo que debe hacer es esperar
a que el sangrado se detenga que son aproximadamente catorce dias en estado de impureza,

incluyendo los siete dias limpios y luego acudir al ritual de inmersion.

2.3 Las relaciones sexuales

El acto sexual constituye un tema sensible dentro de varias sociedades mediterraneas
del siglo I, por supuesto que la comunidad judia no escapa a considerar el acto coital como
una via de impureza, y ;por qué no?, una via de suciedad tanto para hombres como para

mujeres.

17 Tal parece que establecer la cantidad de treinta y tres dias adicionales para que la mujer sea pura nuevamente,
tiene relacion con el tiempo que duraba un embri6n en gestarse. Los griegos tenian plazos parecidos, segiin los
hipocraticos el feto humano varén se forma en treinta dias y la mujer en cuarenta y uno, Aristételes consideraba
que el hombre se formaba en cuarenta dias y la mujer en noventa dias. Los comentarios rabinicos indican que
el embrién masculino se formaba en cuarenta y un dias y el de la mujer en ochenta y un dias (Perea, 2008, 234).
'8 La categoria de pecado en el judaismo debe entenderse como el incumplimiento de las érdenes dadas por
Dios a Moisés (Nm. 15, 22), el ofrecimiento de sacrificios buscaban restablecer la relacién con Dios, por haber
cometido faltas involuntarias o por hallarse en estado de impureza. En ese sentido, se diferencia del concepto
cristiano de pecado, que se asocia a la transgresion de Adan y Eva y que la convierte en una caracteristica
distintiva de sus descendientes, que no podran librarse de ella por si solos, excepto por el sacrificio de Jesus.
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El semen, como flujo que sale del 6rgano genital masculino, también es considerado
motivo de mancha tanto para €él, como para la mujer con la que mantenga un intercambio
coital, ya que al igual que la menstruacion, el semen derramado es sinénimo de pérdida de

vida'®, condicién que, como ya se ha sefialado, es aborrecida en el mundo hebreo.

De tal forma que el Lv. 15, 18 es claro al indicar que si un hombre y una mujer
mantienen relaciones sexuales, ambos deberan lavarse con agua y quedaran impuros hasta el
anochecer. Cuando el derrame de semen se deba a otras causas que no sean porque hubo
coito, el varon debera lavarse todo el cuerpo con agua y seré considerado impuro hasta el
anochecer y, ademds, se aplica un estado de impureza hacia los lugares en donde el hombre
se acueste, sobre los objetos en los que €l se siente y sobre las personas que tengan contacto
con el flujo seminal, en tal caso deberan lavar sus ropas y a si mismos con agua®® y se

mantendran impuros hasta el anochecer.

En el caso de la primera relacion sexual, ademas de seguir con lo anteriormente
estipulado cuando se trata del hombre, la mujer debera prepararse siete dias antes del

intercambio coital con su futuro marido:

Antes de su boda, las novias mayores que ya han dejado de tener su menstruacion y las
jovenes que, sin ser estériles, todavia no han tenido la primera, estan también obligadas a
inspeccionarse durante siete dias antes de entrar en el bafio ritual por inmersi6n (Smid, 2012,
p- 407).

19 Segiin el pasaje del Gn. 38, 1-10, Dios castiga a Onan por verter su semen fuera de la cavidad vaginal de
Tamar y asi evitar que esta quedara encinta.

2 Como se ha visto, el agua posee un poder mégico/sagrado, pues no solo es el liquido, sino la repeticién
incesante del rito lo que purifica el cuerpo. El poder curativo del agua cobra sentido religioso y una poderosa
efectividad, cuando se le asigna una funcién especial como la de purificar y sacralizar la vida en ciertos
momentos en los que se interrumpe la pureza (como el nacimiento, la muerte, la enfermedad, el acto sexual).
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Una vez concluido el acto sexual, si la mujer sangra como consecuencia de la ruptura
del himen, ingresa en periodo de impureza y debera realizar todo el proceso de purificacion,

tanto por haber sangrado, como por haber sostenido relaciones coitales con el esposo.

2.4 Apuntes finales sobre las leyes de pureza

Como se indic6 al inicio, el interés de la investigacion por las leyes de pureza
esbozadas tiene estricta relacion con las mujeres y las condiciones en las que debian

permanecer para ser consideradas puras.

Es pertinente mencionar que en la esfera doméstica-familiar, las mujeres eran las
encargadas de velar porque se mantuviera la pureza en materia de alimentos y con lo referente
a lo sexual, pero claramente existia una prohibicion de inmiscuirse con los asuntos religiosos,

aunque poseyeran la condicion de pureza.

Tal segregacion por impureza puede estar relacionada con el dominio masculino, que
considera la sola presencia femenina como una peligrosa contaminante y se acentia toda vez
que hayan espacios religiosos de por medio. Y, es que justamente los lugares sagrados son
los mas susceptibles a contaminarse, por lo que los controles son mas estrictos, pues para
estar en presencia del mas santo y puro, hay que cumplir con la pureza que se estipula en las

Escrituras, ya que a la vez es un acto de santificacion.

Es interesante, por ejemplo, que ellas puedan participar en la preparacién de un
cadaver para el funeral, por el solo hecho de que siempre estan en estado de impureza (Perea,
2008, p. 243), y, como el difunto representa una via de contaminacion, las mujeres son las

indicadas para asumir la tarea de lavarlo y ungirlo, pero se les niega la oportunidad de realizar
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plegarias y bendiciones, es decir, se les expone a las condiciones de impureza porque su

condicion natural de «inmundicia permanente» las hace mas aptas.

En vista de lo anterior, a pesar de que se regula de una forma excesiva los estados de
impureza de las mujeres, eso demuestra ser mas un motivo de separarlas o negarles una
relacion mas estrecha con la divinidad. Es cierto que no hay una prohibicion explicita para
asistir a los oficios religiosos —excepto cuando estd menstruando-, pero tampoco la sola

presencia tiene un protagonismo como el de los varones o los sumos sacerdotes.

3. La helenizacion

3.1 Algunos aspectos historicos

3.1.1 La revuelta macabea

En su paso hacia Egipto, Alejandro Magno se encontré con el territorio de Judea y la
ciudad santa de Jerusalén, a partir de la conquista de estas zonas y su posterior expansion,

fue un hecho la influencia que ejerceria el movimiento helenistico sobre el judaismo.

Claramente, el pueblo hebreo tuvo un limite ante la recepcion de la influencia
helénica, ya que muy seguros y a gusto con su identidad como «pueblo escogido», se
levantaron en contra de la politica religiosa de Antioco 1V, quien intenté aplicar una
helenizacion profunda, la cual puede entenderse mediante cuatro fases (Tassin, 2012, p. 8-

12):

1) En 1 Mac. 10-15 y 2 Mac. 4, 7-17, apareci6é un grupo de judios que plantearon la

necesidad de acercarse a otros pueblos (de los que se habian mantenido distantes por
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temor a la contaminacién religiosa?!), tal propuesta no desagradé y los alenté a
solicitar autorizacién a Antioco IV para seguir las costumbres paganas: construyeron
un gimnasio, se hicieron operaciones para ocultar la circuncision (llamada
epispasmo); los sacerdotes dejaron de mostrar interés por el servicio del altar y ahora
se dedicaban a entrenar a los luchadores.

2) Antioco decide apoderarse de Egipto, campaifia de la que sale victorioso, pero no
contento con el €xito se dirige a Jerusalén, donde saqued el templo y asesind a mucha
gente (1 Mac. 1, 16-24; 2 Mac. 5, 11-20).

3) A losdos afios, llega a Jerusalén un cobrador de impuestos acompaiiado de un ejército
que arrasé con la ciudad: nuevamente fue saqueada e incendiada, destruyeron las
casas, se llevaron cautivos a mujeres y nifios y se aduefiaron del ganado, ademas,
fortifican la ciudad al construir una muralla que convirtieron en ciudadela y en la que
almacenaban armas, provisiones y guardaban todo lo que habian robado (I Mac. 1,
29-32; 2 Mac. 5, 21-26).

4) Mediante un edicto Antioco IV ordena unificar a todos los pueblos, les obliga
abandonar sus précticas y en su lugar asumir las nuevas costumbres: prohibe que
ofrezcan holocaustos, sacrificios y ofrendas; comenzaron a profanar el sabado, las
fiestas, el santuario, el templo (que se convirtio en escenario de actos desenfrenados,
como sostener relaciones sexuales en los atrios sagrados); construyeron altares,
templos y capillas para el culto idolatrico (el templo de Jerusalén fue profanado y

consagrado a Zeus Olimpico y el templo del monte Garizim fue consagrado a Zeus

N respecto Ex. 23, 32-33; 34, 12-16 indica: «No entres en tratos con ellos ni con sus dioses, ni los dejes
quedarse en tu pais, para que no te hagan pecar contra mi. Pues llegarias a adorar a sus dioses, y eso seria tu
perdicion».
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Hospitalario); sacrificaron animales impuros; a los nifios se les dejaba sin circuncidar;
destruyeron las Sagradas Escrituras; nombré inspectores que vigilaban que se
cumplieran sus disposiciones o de lo contrario asesinaban a quienes se negaran a

hacerlo (1 Mac. 1, 41- 64; 2 Mac. 6, 1-11).

Por supuesto que ante tales acontecimientos la insurreccion no se hizo esperar,
Matatias junto a sus cinco hijos iniciaron el levantamiento, cuando un judio helenizado
intent6 ofrecer un sacrificio sobre un altar pagano en Modin, Matatias lo mato6 y destruyo el
altar, posteriormente se organizaron y formaron un ejército con el que atacaron a los
enemigos, paganos y judios helenizados; destruyeron los altares paganos; circuncidaron a los
nifios que no lo estaban. Al morir Matatias, su hijo Judas ocupa su lugar y continuan la
rebelion hasta que consiguen recuperar Jerusalén, purificar el templo y restablecer el culto.
La victoria fue tal, que se publicé un decreto para que cada aiio el pueblo judio, celebrara la

restitucion del orden religioso.

Cabe sefialar que la revuelta macabea principalmente estuvo dirigida en contra de los
cultos paganos, no contra el helenismo en general, pues este ya habia penetrado lo suficiente

en el entorno judio que irresistiblemente asumio su cultura.

3.1.2 El helenizado ambiente palestino del siglo 1

Se ha sefialado que el entorno judio palestinense del siglo I no escap6 de la enorme
influencia que ejercio la expansién de la cultura griega gracias a las conquistas de Alejandro
Magno, es decir, al fenémeno de la helenizacién, que siguiendo a Antonio Pifiero (2007) es
adoptar no solo la lengua griega, sino toda una civilizacién con una riqueza cultural
invaluable y hacer una mezcla de los elementos griegos con los elementos de la cultura local

(;Qué entendemos por «helenismo»?, parr. 1-7) en este caso el judaismo.
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Puede mencionarse siguiendo a Aguilar (2007, p. 210-221) tres aspectos

representativos que ilustren lo que sucedi6 en este proceso greco-judaico:

1) Lengua: encontramos que en ciudades como Judea, Samaria y Galilea los pobladores
posiblemente eran trilingiies, puesto que usaban el griego como lengua para el
comercio y la administracion, el hebreo era la lengua sagrada y el arameo la lengua
verndcula. Tampoco puede dejarse de lado el significado de la ciudad de Jerusalén,
ya que no solo era la capital religiosa para los judios, sino un centro de atraccion para
los griegos educados, es decir, era una verdadera metrépolis internacional. La
introduccion de la lengua griega obligé a realizar cambios en la numismatica, pues el
pueblo era quien manejaba las monedas, y por ende, debia entender lo que habia
impreso en ellas, asi que de un lado la inscripcion estaba en griego y por el otro estaba
en hebreo. El cambio también se vio reflejado en las inscripciones piblicas, algunas
de las cuales indicaban la prohibiciéon para los gentiles de traspasar los recintos
interiores del Templo.

2) Literatura judia: a la luz de lo anterior, la literatura judia tendria que pasar
obligatoriamente por el griego, para hacer mas accesible a todos los contenidos de las
obras hebreas, es por esto que Ptolomeo Il solicita la traduccion de la ley de los judios,
escribiéndole al sumo sacerdote de Jerusalén y pidiéndole que le enviara un grupo de
personas calificadas?. Llegaron setenta y dos varones expertos en ambas lenguas
frente al rey Ptolomeo II, quien los sometié una serie de pruebas para constatar su

competencia traductora y sabiduria en general. Se congregaron en un lugar apartado

22 Diversos investigadores sefialan, que los conocimientos sobre la lengua griega se debian a las ensefianzas de
un maestro de gramdtica en Judea y que por ello tales personas poseian una sélida formacion griega (Aguilar,
2007, p. 216).
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e hicieron una version colectiva que concluyd en setenta y dos dias, dicha traduccion?
recibié grandes alabanzas y se distribuyeron dos ejemplares: una a la biblioteca del
rey y otra a los judios de Alejandria. La traduccion de obras hebreas al griego
continuaron hasta el siglo I de nuestra era, pues la influencia de la literatura griega
fue tan elevada, que llevo a reinterpretar a algunos de los mas notables personajes de
estos textos sagrados.

3) Arquitectura: comenzé la construccion de edificaciones que convirtio a Jerusalén en
una ciudad equiparable a otras ciudades o incluso superior. La ciudad de Jerusalén
particularmente gozaba de una abundante riqueza, gracias a la recoleccion de
impuestos y a la gran cantidad de peregrinos que acudian a ese lugar, esta situacion
la aprovech6 Herodes para construir una ciudad relevante no solo para los judios, sino
también para los paganos que la visitaban. Mando a levantar un teatro, un hipédromo
y un acueducto; reforz6 las murallas de la Torre Antonia; renovo y engrandeci6 el
palacio real convirtiéndolo en una fortaleza; pero su obra maestra fue la
reconstruccion del Templo llamado “de Salomén”, el cual fue erigido de nuevo en
una enorme explanada construida artificialmente en la cima de la colina o monte Sién,
al obtener mas terreno afianzo la superficie adquirida con enormes muros de refuerzo
formados por piedras ciclopeas, las cuales son visibles hoy en dia y que se le
denomina «Muro de los Lamentos». La edificacion fue calificada por lo judios de la
época como una de las mas admirables, pues todos los que la contemplaban quedaban

cautivados por su solemnidad y magnificencia.

B Existe una leyenda que llegd por medio de Filén de Alejandria, en torno a la versién colectiva que lograron
obtener de las escrituras hebreas, pues se dice que fueron «divinamente iluminados» simultaneamente, aunque
estuvieran trabajando por separado y de ahi resultaron setenta y dos traducciones exactamente iguales, gracias
a la inspiracién divina.
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Ya para el siglo I, habian transcurrido trescientos afios de la irrupcion del helenismo
en el judaismo y se habia forjado una generacion de escritores hebreos que elaboraban sus
obras usando el griego, muy a pesar del apego religioso judio, la cultura griega habia
penetrado el ambiente hebreo. La existencia de obras escritas por judios en ambientes
peligrosamente helenizados, provocara mas tarde que se desconfie del origen de las mismas,

por la no certeza de si estan contaminadas o no de paganismo (Aguilar, 2007, p. 220-221).

También es de resaltar que para este momento exXistia una especie de hibrido entre la
religion judia y la moral civico-filosofica, ya que conceptos como la inmortalidad del alma,
la vida después de la muerte, los premios y castigos en el mas alla y otros postulados
terminaron calando hondo en la religiosidad del ambiente judio palestinense. Lo anterior
provocé modificaciones profundas, como por ejemplo, un refinamiento en la idea de Dios,
mayor apertura hacia valores mas universales y menos particulares y como ya se menciono

las concepciones de ultratumba cambiaron (Pifiero, 2008, p. 84).

No puede quedar sin mencionar que el fendmeno de la helenizacion judia, alcanz6 a
las mujeres de manera significativa, pues se visibilizaba para la época una participacion
mayor en eventos publicos, lo cual explica por qué en tiempos de Jesls habian mujeres

acompafiandolo:

(...) otro ejemplo y muestra de la expansién del helenismo en el Israel del afio I, es la libertad
con la que muchas mujeres rodeaban al rabino Jes(s, le sustentaban econémicamente y
probablemente participaban en las comidas comunes que el maestro celebraba con sus
discipulos (Pifiero, 2008, p. 85).

Lo anterior es muestra de que probablemente el entorno ya no era tan opresivo con
las mujeres, en el sentido de que no estaban relegadas totalmente a las labores del hogar y

que para entonces no se podria generalizar la situacion de las féminas. Segtn Pifiero (2008,
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p- 104-105) para este periodo es posible hablar de un progreso en materia de la mejora de
condiciones que favorecieran la comodidad de muchas mujeres: tenian acceso a herencia
propia, podian tomar la iniciativa de divorciarse, podian realizar estudios superiores, podian
comprar o vender propiedades, dirigian algunas sinagogas, administraban negocios como
posadas o tabernas, en fin, eran bastante activas en espacios tradicionalmente reservados a

los hombres.

Y, para la época de Pablo el entorno contaba con elementos enteramente
Jjudeohelenisticos, es decir, las propuestas hebreas nacian irremediablemente curtidas de
cultura griega, esto permite afirmar que el pensamiento paulino contiene una alta cuota de
ideas griegas, que le permitieron formular sus planteamientos usando herramientas del
helenismo—es decir, de la filosofia- para explicar los principios judeocristianos. Por supuesto
que una de las reformulaciones paulinas, tuvo que ver con la actividad atipica de algunas
mujeres en el espacio piblico, por mas helenizado que estuviera el ambiente, continuaba

resultando escandaloso el comportamiento de las féminas.

3.2 Filon de Alejandria

En un intento de reconciliacion entre el helenismo —especificamente la filosofia
griega- y el judaismo, aparece en escena Filon de Alejandria (30/20 a.C. — 40 d.C.), el judio
mas helenizado de su tiempo, gracias no solo a la lengua, sino a todo lo que conlleva la
asimilacion de la cultura griega: literatura, retdrica, matematica, musica y légica. En su

pensamiento se revelan las siguientes influencias filosoficas (Reyes, 1979, p. 298):

Pitagorismo: en la contemplacion mégica de los nimeros; aristotelismo: en las cuatro
especies de causa y en el entendimiento del bien como medio entre los opuestos;
escepticismo: en los tépicos de Enesidemo, que llevan al desengaiio de lo sensible, y en el
sentimiento de la ignorancia y flaqueza humanas; estoicismo: en las cuatro virtudes, las
cuatro pasiones, los cuatro 6rdenes de materia, las siete funciones corporales, las tres fuentes
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de conciencia y la actividad de los seres vivos; platonismo: doctrina cosmoldgica de las ideas,

huella profunda del Timeo, concepcion del cuerpo como prisién del alma inmortal y

preexistente, olvido de las materialidades como verdadero camino de la libertad y la doctrina

del éxtasis que Filon aplica de otra manera.

Ante tales influencias, el método de Filén para aplicar todo ese sistema intelectual a
la interpretacion biblica, o dicho de otro modo, para que hiciera exégesis, fue la alegoria.
Pero también puede rastrearse que hay antecedentes entre los escribas palestinos y las

escuelas rabinicas sobre esta metodologia, por lo que Fil6n se cuida por todos los costados,

al asegurar que él sigue una tradicion ya autorizada.

Podria decirse que Filén tiene una cabeza griega, pero un corazén judio, pues por una
parte venera las Sagradas Escrituras y considera a Moisés inspirado directamente por Dios;
por otro lado se considera un seguidor de los filésofos griegos y considera que la verdad
postulada por ellos es la misma de los libros sagrados, llega a esta conclusion por medio de
la exégesis realizada al Antiguo Testamento a la cual le aplica conceptos adaptados de la
filosofia griega. De esta mezcla se obtiene una forma de platonismo que ya se venia
desarrollando en Alejandria y que remitia a Platon y a Pitdgoras (Abbagnano, 1994, p. 210-

211).

Siguiendo lo anterior, tres son los puntos fundamentales en su sistema filoséfico, a
saber: a) la trascendencia absoluta de Dios respecto a todo lo que el hombre conoce; b) la
doctrina del Logos como intermediario entre Dios y el hombre; c) el fin del hombre es su
unién con Dios. Para Filén, «Dios es el ser absoluto, desnudo de atributos, no admite
cualidades que serian limitaciones y que lo harian finito» (Reyes, 1979, p. 301), es decir, de
la divinidad sabemos lo que no es, pues es el anico medio para elevarla por encima de las

imperfecciones del mundo.
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Eso lleva al alejandrino a plantear desde su cosmologia y teologia cuél es la relacion
del hombre con la divinidad: para operar en el mundo Dios requiere de potencias, por lo que
acude a Platén y su Teoria de las Ideas, con ella explica como es que existen antes de la
creacion y habitan en la mente de la divinidad; pero se percata de que estas ideas-potencias
no son estaticas y recurre a justificar que son fuerzas activas que organizan la materia
informe. A continuacion interviene el Jogos estoico como fuente genitora de las cosas, de
aqui se desprenden los logoi particulares, los cuales son identificados con los dngeles judios
y a su vez también son identificados con los demonios helénicos, quienes son mediadores o

mensajeros de Dios (Reyes, 1979, p. 302).

Asi es como se establece una especie de escala distribuida de la siguiente forma: 1)
Dios y a su lado la sabiduria; 2) Logos que baja como espiritus igneos o aéreos que se
impondrén como moldes en las formas del mundo; 3) Hombre que estara en un constante

proceso de purificacion para volver a ascender junto a la divinidad.

Este altimo punto remite a la concepcion platonica que revela el dualismo del hombre:
posee elementos del orden superior (alma) y del orden inferior (cuerpo); aquellas almas que
estan mas cerca de la tierra son atraidas y entran en los cuerpos, a partir de ahi desde esa
oscura cdrcel, el alma aspira a su fuente de pureza, y, segin el alejandrino para liberarse de
lo terrenal el hombre puede hacerlo mediante la purificaciéon y mortificacion de la carne
(Reyes, 1979, p. 303). El éxtasis constituye el Gltimo paso del alejandrino para cumplir su

anhelo de retorno a la divinidad.

Se le podria reclamar a Filon las inconsistencias en las que incurre al aplicar
categorias griegas a las Sagradas Escrituras, pero el trabajo realizado para su tiempo,

constituy6 una base que no desprecio el cristianismo que estaba por nacer; Filon —al igual



44

que Jesus- siempre fue judio y desde esa condicion establecio su filosofia greco-judaica la

cual intento reconciliar el helenismo con el judaismo.

3.3 La gnosis

Aunque el judaismo fue muy cuidadoso en no contaminarse con el helenismo, es claro
que a partir del siglo I1I a.C. se vio transformado, y la explicacion es el contacto con la
civilizacion helenistica, con la filosofia especialmente platonica y con el esoterismo ético. Es
a partir de la mezcla de todos los anteriores elementos, que el judaismo comienza a plantearse

nuevas interrogantes.

Pero, ;qué es la gnosis?, para avanzar es necesario definirla, siguiendo a Montserrat

(1983, citado en Pifiero, 2007, p.141) quien indica:

Entiendo por gnosis judaica una exégesis del Antiguo Testamento que adapta los dogmas
biblicos a las categorias del pensamiento helenistico principalmente platénico. El ambito
principal de esta interpretacion es la cosmologia, con apertura, es decir, con atencién también
hacia la antropologia y la teodicea. La exégesis versa fundamentalmente sobre los primeros
capitulos del Génesis. Por su misma naturaleza esta ensefianza se dirige a una minoria, por
lo que responde a la definicién convencional de «gnosis». Cronoldgicamente este
movimiento se inicia en el siglo I de nuestra era y a través de la mistica talmidica enlaza con
el esoterismo judio medieval.
Entonces la gnosis judia busca hacer una exégesis del Antiguo Testamento, utilizando
instrumentos del pensamiento helenistico. Es un intento por otorgar un sesgo especulativo

filosofico serio a su tradicion mistica por medio de ideas helénicas, pitagoricas, estoicas, pero

fundamentalmente neoplaténicas (Pifiero, 2007, p. 142).

La exégesis realizada utiliza como dijimos categorias de la filosofia platonica, los
elementos que encontramos son: la idea de Bien supremo; el mundo de las Ideas superiores

que son el origen y ejemplo del mundo material, el cual se form6é como copia de los
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arquetipos celestes, al ser una copia no tiene valor en comparacién con el verdadero mundo

de las Ideas; el hombre compuesto por cuerpo y alma, en donde el cuerpo es la céarcel para el

alma; y la muerte es vista como un ejercicio filosofico para acceder al mundo superior.

Ademas debe tomarse en cuenta los elementos que estaban presentes en algunas

corrientes marginales del judaismo, las cuales favorecieron el desarrollo de la gnosis (Pifiero,

2007, 146-154):

1)

2)

La apocaliptica judia: la creencia en un fin inmediato del mundo y la intervencion de
Dios a favor de los fieles en ese final, es su principal caracteristica. A la vez se
considera pesimista y dualista; pesimista porque este mundo (edad o eon) es malo y
perecera pronto; dualista porque este mundo serd seguido y substituido por otro
contrario a €l, la era de la redencién. Todo el mal viene del mundo y el hombre solo
puede encontrar la salvacién si huye de ese mundo, el cual es gobernado por el
enemigo de Dios, el Diablo y sus poderes: los arcontes o demonios. Solo ciertos
sabios mediante revelacion divina, saben con mayor exactitud el final de este mundo
perverso. La introduccion del futuro reino de Dios serd llevado a cabo por medio de
una figura celeste: el redentor-mesias (parecido al futuro redentor gnéstico).

La comunidad de Qumran: que defiende un estricto dualismo en el que el mundo esta
regido por dos poderes antagonicos: el espiritu de la luz y el espiritu de las tinieblas.
Dios es el responsable de la creacion de ambos espiritus, pero parece que el poder de
las tinieblas llega a prevalecer. Los hombres también estdn divididos; aquellos que
sean guiados por la luz son los sabios, los justos, los elegidos, los salvados; quienes

estén guiados por las tinieblas son los necios, los malvados, los futuros condenados.
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Los esenios consideran que llegard el momento en el que los hijos de la luz se
impongan.

3) Las especulaciones judias sobre la Sabiduria: para los judios la Sabiduria es una
entidad divina que participa activamente de la creacion del universo, representa a
Dios, guia al verdadero Israel y al individuo piadoso, le conduce al conocimiento de
la divinidad, la historia de la salvacion esta en sus manos y por el conocimiento que
imparte es como un redentor que concede la inmortalidad.

4) El movimiento fariseo: se caracteriza por interesarse mas por el individuo que por la
comunidad, insiste mas en el cumplimiento de la Ley que en el culto, tiene como
principio inmutable la Ley Oral revelada a Moisés y a los profetas y transmitida por
tradicion, tiene la tendencia a oponer la sinagoga al Templo y el sabio experto en
doctrina al sacerdote, suelen reunirse en grupos apartados para celebrar sus comidas

comunes.

Tal y como puede observarse, la gnosis judia integré todos los elementos de la
filosofia platonica, a las elaboraciones que surgieron desde estos pequefios movimientos a lo
interno del judaismo. Como en toda corriente, la gnosis tuvo personajes representativos entre
los que se cuentan Simon Mago y Filén de Alejandria del que se hablo en el apartado anterior.
Simén Mago es de nuestro interés por el vinculo que sostiene con una mujer llamada Helena

y que se relata en los textos gnosticos.

De él se tienen noticias como taumaturgo y se confirma la acusacién de mago, e indica
que sus seguidores lo consideraron un Dios, hasta el punto de divinizarlo, le acompaifiaba una
cierta Helena a quien rescat6 de un prostibulo y a ella le llamaban «primer pensamiento»

nacida de Simén (Cascante, 2009, p.168).
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Gracias a Ireneo de Lyon (Pifiero, 2007, p. 157) se conoce la historia de Helena como
Ennoia o primer pensamiento que al surgir de Simén y sabiendo lo que el Padre queria,
desciende a las cosas del mundo y engendré angeles y potestades, por los cuales fue
engendrado este mundo. Una vez engendrados Ennoia fue retenida por envidia y fue victima
de toda clase de vejaciones, la encerraron en un cuerpo humano para evitar que ascendiera al
Padre y transmigré de cuerpo en cuerpo hasta parar como prostituta en un burdel, por tal

razon Simon la rescata y la libra de sus cadenas, para conceder la salvacion a los hombres.

Como puede verse, la gnosis surge por la angustia que la condicién humana padece,
por el anhelo de la unidad del conocer y el ser, por comprender las relaciones hombre-

divinidad.

El pleroma en la gnosis ilustra como hace la divinidad para proyectarse hacia fuera,
el mismo estd compuesto por entidades masculinas y femeninas a los cuales se les denomina
eones que suelen venir en parejas (Cascante, 2009, p. 173). De ahi que mds adelante se
estableciera una relacion «especial» entre las figuras de Jesus de Nazaret y Maria Magdalena,
en los textos gndsticos se rastrean multiples alusiones: el Evangelio de Felipe y el Evangelio
de Maria Magdalena, denomina a Maria Magdalena como compaiiera ¢ indica que Jesis le
amaba més que a todos sus discipulos y la besaba en la boca, valga aclarar que el beso no era
erdtico, sino mas bien era el vehiculo de transmision de conocimiento, asi que el vinculo no
era sexual, era espiritual y hasta podria decirse intelectual, pues el intercambio tenia que ver

con el saber.

Como se sabe, las mujeres que acompaiiaban a los varones fueron catalogadas como
prostitutas, pues no debe olvidarse que el lugar asignado a las mujeres era la casa y aquella

que se atreviera a abandonarla, automaticamente caia en desgracia. Por supuesto que los
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postulados gnésticos resultaron escandalosos, pues colocaban a la mujer en una posicion de

protagonismo que naturalmente no poseian.

El entorno palestino del siglo I fue tan diverso, que obliga a leer entre lineas muchas
de las ideas que giraban en torno a las mujeres dentro del judaismo, principalmente el de
Palestina, pero también debe considerarse el aporte que el helenismo hizo a las concepciones
femeninas que se tenfan en la época, estos dos elementos producen un mosaico, ¢l cual debe
tomarse en cuenta para la comprension del nacimiento del movimiento cristiano, que bebe

directamente de estas dos fuentes que son constitutivas de la nueva corriente religiosa.
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Capitulo II: Pablo de Tarso

La figura de Pablo de Tarso, ha sido objeto de numerosos estudios, por la diversidad
de temas que se encuentran en sus Cartas dirigidas a comunidades en las cuales fundo

pequefias iglesias que posteriormente conformarian lo que se conoce como Gran Iglesia.

En el cristianismo, uno de los temas que ha generado gran debate es el que versa sobre
la mujer; la concepcidn antropologica que se construy6 en el judeocristianismo influy6 a los
pensadores posteriores que continuaron las ideas paulinas, un tanto tergiversadas y mal
interpretadas, con las cuales se sentaron las bases de qué es la mujer en el cristianismo de

corte paulino.

Este capitulo es un esfuerzo por ser fieles a la doctrina de Pablo de Tarso. En lo que
respecta al tema femenino, es necesario analizar la tematica directamente en las epistolas,
separando las misivas auténticas de las que no lo son. En primer lugar, se recurrid
metodoldgicamente a la aplicacion del patron de recurrencia como el método historico mas
apropiado para abordar estos textos. La primera seccion esta destinada a explicar coémo
funciona el método aplicado al Nuevo Testamento. Se tomd en cuenta una serie de
herramientas para entender el pensamiento de este personaje judio, dado que el género
epistolar dificulta determinar de buenas a primeras qué queria decir. La segunda seccion

contiene la exposicion de doce claves que facilitan aproximarse a la doctrina paulina.

Como el tema de la mujer contiene en si un problema (;qué es la mujer en el
pensamiento paulino?) conocer la antropologia y la ética del tarsiota facilitan la comprension

de la problematica femenina, porque el momento en el que le tocé vivir a Pablo fue concebido
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como tiempo mesidnico por lo cual todas las acciones estaban sujetas al acontecimiento de
la inminente venida del Salvador y, en funcién de ello, se organizaron mientras llegaba el

final de los tiempos.

La tercera seccion se dedica a explicar por un lado, la antropologia en la cual el
hombre es un compuesto de cuerpo, carne, mente, alma y espiritu y, por otro, la ética
conformada por la expansion de la ley mosaica; la vida de fe centrada en el mesias; el

contenido de la exhortacion ética del judaismo helenistico y las normas de convivencia.

La cuarta seccion contiene el andlisis de las cartas pseudoepigraficas que hablan de
la temética femenina: Colosenses 3, 18-19; Efesios 5, 22-26, 28-33; 1 Timoteo 2, 9-15 y 5,
2-16; Tito 2, 3-5. Todas comparten la funcion de complementar la doctrina paulina, pero
también buscan contribuir a la organizacion de las iglesias domésticas. El tratamiento que
hacen los autores de las Cartas sobre la mujer en ocasiones dista mucho del pensamiento
original de Pablo, pero, aunque tales epistolas no son de su pufio y letra, no deben ser dejadas

de lado, porque sirvieron de base para muchos postulados de la patristica en torno a la mujer.

La quinta -ultima seccion- estd destinada a examinar la doctrina del tarsiota sobre la
mujer en las cartas auténticas: / Corintios 7, 2-15, 25-28, 32-34, 36-40; I Corintios 11, 2-
15; 1 Corintios 14, 34-36; Romanos 7, 1-3 y Galatas 3, 26-28. Estas misivas ofrecen una
mirada sobre coémo zanj6 el tarsiota la diversidad de problemdticas que aquejaban a estas

comunidades cristianas con respecto a los grupos femeninos.
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1. Método utilizado para aproximarse a las cartas paulinas

Los textos de Pablo®* pertenecen al género epistolar. Puesto que son cartas no
tratados, su comprension € interpretacion se tornan dificiles, en primer lugar, porque no se
sabe quiénes son exactamente sus corresponsales y qué pretendian; en segundo lugar, porque
entre ellos (€l y sus corresponsales) existen presupuestos implicitos que se desconocen; y, en
tercer lugar, el contenido de muchas de las sentencias en el corpus paulino proceden de las
explicaciones orales que el tarsiota daba a sus seguidores, por lo que se sospecha que su
significado completo escapd a la hora de plasmar su doctrina en dichos escritos. Ante tal
panorama debe reconocerse que si bien se entienden las palabras y las frases en la
correspondencia paulina, no puede escogerse con seguridad el significado mas apropiado,
porque se desconoce el trasfondo cultural particular de ambas partes, lo cual hace tomar una
posicion reservada ante los conceptos utilizados por el autor. Sin embargo, lo anterior no
impide la posibilidad de asumir que existen hipétesis o interpretaciones, unas mds plausibles

que otras en el entorno judeohelenistico del siglo I (Pifiero, 2015, p. 24-25).

Las cartas paulinas se han entendido como un «evangelio» cuya idea central era que
al haber llegado Cristo en la plenitud de los tiempos, el momento final estaba cerca y
apremiaba que los gentiles se integraran® a la salvacién destinada exclusivamente al pueblo

de Israel. La «novedad» de la propuesta paulina versaba en que los paganos no tenian la

24 Nacido en torno al afio 5-10 en la ciudad de Tarso, de padres judios muy humildes de la didspora, ciudadano
muy helenizado del Imperio, se dedicaba a la construccion de tiendas. Hablaba griego, hebreo y arameo;
educado a los pies de Gamaliel segiin la correcta observancia de la Ley, esto hizo de Pablo un celador
empedernido que lo llevé a perseguir a la Iglesia naciente; yendo a Damasco ocurre su conversion al
cristianismo por una «visién de Jesiis» e inicia una transformacién en su pensamiento y comportamiento; su
labor ministerial se centr6 en extender el evangelio hacia los gentiles. Es acusado de actuar en contra de la ley
romana que prohibia reuniones no autorizadas, muere decapitado en el afio 64 en Roma.

25 pablo reconoce que est4 en una época de «excepcion»: los gentiles deben reconocer al Dios judio como el
unico en Israel, de esta forma se «adhieren» al pueblo escogido y hacen viable el cumplimiento de la promesa
hecha a Abraham, que lo designa como el padre no solo del pueblo elegido, sino de todas las naciones, a lo
anterior se le conoce como teologia de la restauracion (Gn. 12-17).
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obligacion de convertirse al judaismo y, por ende, no le debian observancia a la ley de
Moisés, de hecho, los gentiles no crefan en su valor salvifico y con la venida del mesias
quedaba obsoleta, su validez desaparecia también para los judios. Tal propuesta le valid a
Pablo que se le haya considerado como antijudio, idea que es totalmente errada. Tanto €l
como Jesus, nunca dejaron de ser judios y siempre actuaron apegados a la tradicién, como se

podra colegir a partir de este capitulo, de ahi la importancia de resituar y repensar a Pablo.

Para repensarlo, es necesario estudiarlo en sus Cartas, que son el sustrato de su
pensamiento; a partir de la lectura que se hace se pretende deducir su pensamiento, que
algunas veces es muy claro de rastrear, pero que otras se torna oscuro. Ademas de tomar en
cuenta todo lo que aparece de forma explicita, literal o metaféricamente, es de vital
importancia examinar lo implicito en la obra paulina, tanto sus ideas como los matices que
aporta el contexto en el que escribi6, lo anterior exige que se tome en consideracion las

categorias tanto judias como helénicas presentes en la figura del tarsiota.

Como lo que se busca es entender el pensamiento paulino, no valorarlo a manera de
un juicio, la investigacion critica ofrece las herramientas para hacerlo, pues permite, como
dice Cascante (2017, p. 111), que se desacralice el Nuevo Testamento y se haga literatura;
que se desvirtien ciertos mitos de originalidad (porque no hay «un origen del cristianismony,
sino muchos origenes y muchos cristianismos) y de rigor teolégico (més cercano a la
literatura épica que a la historia); y que haga mas facil y célido el trato con el Nuevo

Testamento, dada la importancia de este texto para Occidente.

Una de las herramientas que mejor se ajusta al andlisis del corpus paulino son los

llamados patrones de recurrencia definidos por Pifiero (2016) como:



53

Temas o motivos repetidos que aparecen una y otra vez en los textos neotestamentarios,
esparcidos acd y alld que reunidos forman un mosaico que representa un aspecto consistente
de las acciones o dichos de determinado personaje. Esta convergencia de «pistas» es
interesante —una vez que se prueba su consistencia- porque permite formarse una idea de un
aspecto probablemente auténtico, ya que la repeticion de un tema determinado en miiltiples
lugares de la tradicién permite concluir que nace de una fuente segura y constante de esa
tradicion y no es puro invento (“Los limites de los criterios de autenticidad y los «patrones
de recurrencia»”, parr. 4).
Al analizar una serie de textos que proceden de una gran variedad de fuentes y formas
y detectar una o varias reiteraciones de motivos, le indican al investigador que estd frente a
un hecho con indudable base histérica y a partir de ello puede construir algo seguro con esos

datos reunidos, que necesitaran de otros datos que igualmente ofrezcan una posible

pretension de historicidad y pueda llegar a conclusiones probables.

Fernando Bermejo (2012, p. 23-24) propone la existencia de patrones de recurrencia
«como un acceso alternativo al estudio del Jesus historico, el cual se basa en la existencia de
motivos recurrentes en las fuentes evangélicas, cuya convergencia resulta prometedora en la
medida en que parece permitir recuperar material genuinamente jesuanicoy, el autor indica
que tal enfoque habia sido asumido por el exegeta aleméan Friedrich Loofs, el exegeta

britanico Charles Harold Dood y el exegeta estadounidense Dale C. Allison Jr.

Segin Bermejo (2012, p. 25), Loofs apoya la idea de que las creencias comunitarias
alteraron lo transmitido por Jesis y que no hay posibilidad de tener garantias de autenticidad,
pero hay presencia recurrente de la misma idea en las fuentes. Aclara que eso no significa
que no se pueda extraer algunas certezas a partir del material evangélico, el procedimiento
que sigue consiste en el hecho de atender que existe una gran cantidad de textos que apuntan
en una direccién y concluye que es esa vision de conjunto la que transmite una determinada

impresion. El hecho de la presencia recurrente de la misma idea en las mismas fuentes,
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trasmite de manera global y convergente un determinado rasgo del personaje, lo cual permite
alcanzar una seguridad suficiente respecto, por ejemplo, a Jesis. Se deduce implicitamente
que la aplicacion del mismo procedimiento a otros complejos textuales producira resultados

andlogos.

Contintia Bermejo (2012, p. 26) indicando que, en el caso de Dood, este apunt6 que
una de las caracteristicas del método de la critica de las formas es que permite analizar el
material formando grupos en busca de convergencias y correspondencias cruzadas, lo cual
facilita obtener grupos definidos que luego son estudiados de forma aislada. A partir de aqui
Dood hace algo similar a Loofs con la diferencia de que los agrupamientos son propios y
diferentes, pues aunque los incidentes individuales no se repiten, el motivo general si lo hace

y ello indica, por lo tanto, su historicidad.

Finaliza con Allison quien plantea la sustitucion del enfoque criteriolégico (que
privilegia las partes sobre el todo) por uno basado en la atencién de los patrones de
recurrencia, pues considera que es mas prudente privilegiar generalizaciones, en la medida
que estas son probablemente mas fiables, ya que la impresion general es lo que se puede
aspirar a conocer, no los detalles concretos. La ventaja, en este caso, es que no obliga a
determinar la autenticidad de cada una de las unidades del material que est4 siendo evaluado,
claramente entre més sean los datos sobre los que se basa la generalizacion, mayor sera la
confianza obtenida. Ademas, se adelanta a las criticas diciendo que las fuentes deben producir
impresiones generales fiables, basidndose en lo expuesto por las ciencias cognitivas con
respecto al funcionamiento de la memoria, que tiende a recordar més facilmente los

lineamientos generales de un acontecimiento que los detalles (Bermejo, 2012, p. 27).
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Como se observa, los patrones de convergencia resultan mds apropiados para
aproximarse a lo que los autores neotestamentarios plantean, ya que, como se sefiald al inicio,
sus textos dependen en gran medida de la sintesis que las comunidades realizaron de sus
ensefianzas orales. En el caso de Pablo se vuelve indispensable trazar claramente sus
propuestas doctrinales, puesto que por afios su pensamiento ha sido interpretado para

Jjustificar teoldégicamente algunas de las ideas que son baluartes de la Gran Iglesia.

2. Claves para interpretar a Pablo

Como se ha sefalado, los escritos paulinos no son tratados, sino cartas de
circunstancias, ademas, no se sabe con exactitud lo que él predicaba oralmente mientras
estuvo en las diferentes comunidades, lo anterior convierte a Pablo en un pensador complejo
que no puede ni debe ser abordado de manera apresurada, para evitar calificar al tarsiota de

incoherente. Pifiero (2015, p. 541-546) sugiere las siguientes claves para interpretarlo:

[) Eljudaismo mesianico de Pablo: apresurado por el inminente fin del mundo, escribié
lo que era mas perentorio para sus comunidades y le caracteriza su llamada al
apostolado de los gentiles.

2) La naturaleza del mesias segun Pablo: reinterpreta las funciones del mesias para
acomodarlas a su concepcién de que no solo es el mesias de los judios, sino el
salvador universal.

3) Elmesias inaugura la época mesianica: lo cual significa cambios notables en la vision
del mundo, de las Escrituras y sobre todo de la Ley de Moisés. Tal idea condiciona

por completo su pensamiento.
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4) La religion de Pablo siempre fue el judaismo: €l vivia su judaismo en «Cristo» o en
el «mesias» solo en este sentido se le puede denominar «cristiano». Se le debe
entender como un autor judio dentro del variado judaismo de su época.

5) La ley mosaica siempre fue obedecida por Pablo: consideraba que todo judio
circuncidado debia mantenerse dentro de la alianza especial establecida por Dios con
su pueblo. Lo anterior no es sinénimo de que su halakhd® fuera igual a la de los
fariseos de Jerusalén, ni que sus connacionales judios compartieran sus distinciones
de la Ley y, consecuentemente, con sus doctrinas sobre la salvacion plena y la
participacion de los gentiles en un mundo futuro. Tal parece que Pablo no fue
perseguido por sus ideas cristoldgicas, sino por sus interpretaciones de la Ley y su
aplicacion a los gentiles conversos a la fe en Jesus.

6) El vocablo utilizado por Pablo para expresar «Ley» (vouog) es el mismo: lo usa en
una notable variedad de sentidos y con precisiones propias que sus destinatarios
epistolares presumiblemente conocian bien, a diferencia de la «gente de fuera» con
quienes surgen los malentendidos. Se debe tener presente la distincion entre ley eterna
y universal (obligatoria para todos, incluso para los gentiles) y ley especifica y
temporal (que afecta exclusivamente a los judios miembros de la Alianza); ambas
leyes se complementan, el Mesias, por dispensacién? divina tiene poder para cambiar
la Ley en época mesianica, es decir, en la que creia vivir Pablo.

7) La «nueva alianza» paulina es intrajudia: no debe entenderse como «antigua y nueva

alianzay tal y como se concibe «Antiguo y Nuevo Testamento».

% Halakhd: cuerpo colectivo de reglas religiosas judias. _
27 | a dispensaci6n divina guarda relacién con la ya mencionada teologia de la restauracion (ver nota al pie 24).
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8) La influencia del judeohelenismo en Pablo: su pensamiento estd moldeado por la

9)

lengua griega junto con el hebreo y arameo; su mensaje esta conformado por la Biblia
vertida al griego lo cual condiciona su mentalidad; su ansiosa busqueda de gentiles
para convertir al evangelio son aquellos «temerarios de Dios» y los «adeptos a los
cultos de salvacion mistéricos»; sus concepciones de adopcién, muerte vicaria,
oposicion espiritu-materia, muerte y resurreccion de la divinidad y cuerpo mistico
proceden del helenismo, de su religion y de su misteriosofia, tales ideas son
imposibles de obviar pues se corre el riesgo de no comprenderlo totalmente.

El texto biblico es redefinido por Pablo: sigue las pautas teologicas judeohelenisticas
de su tiempo, con la idea de que toda la Escritura apunta al Mesias. El sentido
alegorico profundo, no literal, del texto biblico, estd muy presente en Pablo, tal
sistema de interpretacion biblica tenia unos doscientos afios de practicarse en los
ambientes cultos judios de los cuales €l es heredero. Pablo no llega a percibir que tal
relectura contradice parte del pensamiento judio que reelabora, mas bien piensa que

le otorga su sentido genuino, a veces oculto.

10) Los vocablos e ideas paulinas seran la base para la gnosis cristiana: no es posible

determinar si Pablo utiliza vocablos de una atmosfera espiritualista tefiida de
platonismo vulgarizado propio de su época, para contraponer su programa de
salvacion en torno al mesias frente al de los predicadores paganos, o si su utilizacion
determina a los gnosticos seguidores de Jests del siglo II que establecen su sistema

en tales conceptos.

11)El tarsiota estuvo convencido de ser «iluminado por Dios»: para Pablo esas

revelaciones contenian motivos novedosos respecto al evangelio de Jesus, que le

permitieron reinterpretarlo profundamente y que condicionaron sus interpretaciones
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de las Escrituras. El modo de entender paulino es propio de alguien que se siente
movido o iluminado por Dios.

12) La interpretacion de la obra paulina no debe ser mezclada con la teologia de los
evangelistas: a pesar de que ellos son sus discipulos intelectuales, compararlo seria

desafortunado.

Las anteriores claves trazan la ruta de lectura de las cartas paulinas y previenen al
lector de calificar el pensamiento del tarsiota como «puramente judio» o «esencialmente
Jjudio». Pablo no es un judio sin mds, es un «judio-griego», es un «helenizado» de la didspora,
por o tanto, debe evitarse, suprimir de su pensamiento los rasgos tipicamente griegos, pues
se acabaria con su imagen esencial: un hombre de dos mundos complejos, volcado a

conquistar adeptos para el Mesias en el ambiente imperial grecorromano del siglo 1.

3. Antropologia y ética paulina

3.1 Antropologia paulina

La concepcion paulina sobre qué es el ser humano emergié tanto de su profundo
Jjudaismo, como de la influencia que ejercié haber crecido como un judio de la didspora,
ambas condiciones provocan que tal concepcion sea poco precisa, aunque aparenta ser clara,
no lo es, porque algunas veces habla de una composicion tripartita del ser humano: cuerpo,
alma y espiritu; y en otras asume categorias hebreas donde es una unidad: no es posible
acceder a una «parte» del cuerpo, porque el ser humano es un ser entero, que se afecta por
completo, dicho de otra forma, desde la dptica de un semita de los tiempos paulinos, el ser

humano no «tiene» cuerpo, «es» cuerpo. Por ello, es necesario distinguir los conceptos
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utilizados por el tarsiota, para describir qué es el ser humano, desde sus diversas facetas las

cuales funcionan unidas siempre (Bornkamm, 1978, p. 181-186).

En primer lugar esté el cuerpo (o@ua), es el concepto paulino mas rico e importante.
El tarsiota lo usa para referirse: a la presencia corporal «y yo ciertamente, como ausente en
cuerpo, pero presente en espiritu, ya como si estuviera presente, he juzgado al que esto ha
cometido» (1 Cor. 5, 3); a los dolores y sufrimientos «siempre llevamos en el cuerpo por
todas partes la muerte de Jesus, para que también la vida de Jesis se manifieste en nuestros
cuerpos» (2 Cor. 4,10); al comercio sexual «;no sabéis que vuestros cuerpos son miembros
de Cristo? ;quitaré pues los miembros de Cristo, y los haré miembros de una ramera? jde
ningin modo!» (1 Cor. 6, 15); al debilitamiento y abandono de las fuerzas fisicas «y no se
debilité en la fe ni considerd su cuerpo, ya como muerto (siendo de casi cien afios), ni muerta
la matriz de Sara» (Rom. 4, 19). Asimismo se encuentra en Pablo la idea comun en la
antigiiedad de la unidad del cuerpo con toda la variedad de sus sentidos y miembros «porque
asi como el cuerpo es uno, y tiene muchos miembros, pero todos los miembros del cuerpo,
siendo muchos son un solo cuerpo, asi también Cristo» (1 Cor. 12, 12). Es importante indicar,
que el tarsiota no entiende el cuerpo y la corporeidad desde la antigua formula griega, es
decir, como tumba y cércel del alma. Para Pablo, cuerpo es el ser humano en su concreta
realidad, en Rom. 12, | dice: «asi que, hermanos, os ruego por las misericordias de Dios que
presentéis vuestros cuerpos en sacrificio vivo, santo, agradable a Dios, que es vuestro servicio

razonable» ofrecérselo a Dios, es ofrecer el ser entero del hombre.

La palabra «cuerpo» expresa de manera especial la humanidad, la cual no puede estar
ahi como una cosa, sino que se experimenta a si misma, de una u otra manera en todas sus

posibilidades. Lo anterior no debe entenderse en el sentido de «ser duefio de si mismo»; para
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Pablo que el ser humano tenga «cuerpo» es motivo para considerar que el ser humano no es
duefio completo de si mismo: el «cuerpoy es la caracteristica de que como ser esta sometido
a fuerzas dominadoras las cuales controlan todo el &mbito corpdreo con el permiso de Dios,
pero en ocasiones misteriosamente sirven a una voluntad contraria a este, es decir, esta
dominado por el demonio, el pecado y la muerte: « jdesdichado de mi! ;Quién me librara del
poder de la muerte que esta en mi cuerpo?» (Rom. 7, 24). Por tal razon, siempre queda abierta
la cuestion de quién es el que detenta la propiedad del hombre. De cara a la realidad del
hombre en su mundo, eso significa que ha perdido, se ha hecho indigno de sus posibilidades,
la libertad solamente puede venirle accidentalmente, a partir de ello Pablo puede hablar de
una manera «dualista» sobre la existencia corporal, para caracterizar la historicidad y
temporalidad del hombre que, mientras vive, no puede olvidar esto: «porque es menester que
todos nosotros comparezcamos ante el tribunal de Cristo, para que cada uno reciba segin lo

que haya hecho mientras estaba en el cuerpo, sea bueno o sea malo» (2 Cor. 5, 10).

El cristiano, como criatura y propiedad de Dios, con su cuerpo y con sus miembros,
esta liberado de la esclavitud de la injusticia, para el servicio de la justicia y esta llamado a
la vida: «ni tampoco presentéis vuestros miembros al pecado como instrumentos de
inequidad; antes bien, presentaos a Dios como vivos de entre los muertos, y vuestros
miembros a Dios como instrumentos de justicia» (Rom. 6, 13). Tal posibilidad ha sido abierta
y es eficaz por la fuerza del Espiritu divino: «y si el Espiritu de aquel que levant6 de los
muertos a Jesis mora en vosotros, el que levantd a Cristo Jesis de los muertos vivificara
también vuestros cuerpos mortales por su Espiritu que mora en vosotros» (Rom. 8, 11), pero

culmina en la nueva creacion, por obra de Dios. Dicha posibilidad es valida para el hombre
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entero, por tal motivo, el tarsiota sostiene enérgicamente la doctrina de la resurreccion

corporal (no carnal) de entre los muertos.

En segundo lugar esta la carne (odpé) que para Pablo contiene dos sentidos
elementales provenientes de la tradicién veterotestamentaria: en primer lugar, el que hace
referencia al ser humano o a la humanidad en general; en segundo lugar, el que hace

referencia al hombre en cuanto criatura diferenciada del Creador.

A partir de lo anterior, «carne» significaria: 1) el ser humano en su existencia efimera,
terrenal, por su origen y por su situacion en la sociedad de seres humanos en la que vive: «y
para que la grandeza de las revelaciones no me exaltase desmedidamente, me fue dado un
aguijon en mi carne, un mensajero de Satands que me abofetee, para que no me enaltezca»
(2 Cor. 12, 7); 2) los bienes terrenos pasajeros, como la alimentacién y el dinero, serian
denominados «carnales»: «si nosotros sembramos entre vosotros lo espiritual, ;es gran cosa
si segamos de vosotros lo material?» (1 Cor. 9, 11); 3) la naturaleza y la conducta humana en
oposicién y contradiccion con Dios y el Espiritu de Dios: «os ruego, pues, que cuando esté
presente, no tenga que ser osado con la osadia con que estoy dispuesto a proceder
resueltamente contra algunos que nos juzgan como si anduviésemos segin la carne» (2 Cor.

10, 2).

Cuando el hombre asume una conducta carnal, lo hace pensando que es rey de si
mismo y del mundo, pero en realidad sucumbe a los poderes que le esclavizan, como el

pecado, la carne es también un poder esclavizante, en Rom. 7, 17-20 dice:

De manera que ya no soy yo quien hace aquello, sino el pecado que moraen mi. Y yo sé que
en mi (a saber en mi carne) no mora el bien, porque el querer el bien estd en mi, pero no el
hacerlo. Porque no hago el bien que quiero, sino el mal que no quiero, eso hago. Y si hago
lo que no quiero, ya no lo hago yo, sino el pecado que mora en mi.
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Esa caida del ser humano en si mismo y en el poder de la perdicién culmina en la
muerte, ya que la tendencia del hombre a afirmarse a si mismo y afirmar la vida, le acarrea
frutos que a su vez la muerte retne en su granero: «porque el que siembra para su carne, de
la carne segara corrupcién; pero el que siembra para el Espiritu, del Espiritu segara vida

eternay (Gal. 6, 8).

Para el tarsiota, la muerte significa algo mas que el mero fenomeno fisico del fallecer
o la nada del mas alla de la frontera de la vida: la muerte penetra totalmente con su fuerza
aniquiladora la vida natural del no salvado, y asi, se confunde con el mismo impulso de la
vida. Carne y pecado llevan en si mismos gérmenes de muerte y ambos dominan a la

humanidad.

En tercer lugar esta la mente (voig) que, seglin Pablo, el hombre con los ojos de la
razon, ve en las obras de la creacion la esencia invisible de Dios, su fuerza eterna y su
divinidad, asi percibe su llamada, al respecto dice en Rom. 1, 20: «porque las cosas invisibles
de é€l, su eterno poder y divinidad, se ven claramente desde la creacion del mundo, siendo
entendidas por medio de las cosas hechas, de modo que ellos no tienen excusay. El tarsiota
no designa ni entiende la razén como en el estoicismo (que es concebida como togos, fuerza
por la que el hombre participa en la divina razén del mundo), ni como en la gnosis (que es

un espiritu sobrenatural que hace participar al hombre en un mundo de luz).

Para Pablo las funciones de la razon son entender: «y no os adaptéis a este mundo,
sino transformaos por medio de la renovacion de vuestro entendimiento, para que comprobéis
cual es la buena voluntad de Dios, agradable y perfecta» (Rom. 12, 2); examinar:
«examinadlo todo; retened lo bueno» (1 Tes. 5, 21); decidir: «asi que, concluimos que el

hombre es justificado por la fe sin las obras de ley» (Rom. 3, 28); juzgar: «asi, pues,
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téngannos los hombres por ministros de Cristo, y mayordomos de los misterios de Dios» (1

Cor. 4, 1).

El tarsiota es consciente de que el ser humano estd en un estado de perdicion, sin
embargo, apela a la razén para que a la predicacion no le falte comprensibilidad y fuerza de
convencimiento (a pesar de contraponer la locura del mensaje frente a la sabiduria de este
mundo)?®: «porque las armas de nuestra lucha no son carnales, sino poderosas en Dios para
la destruccion de fortalezas, destruyendo argumentos, y toda altivez que se levanta contra el
conocimiento de Dios, y llevando cautivo todo pensamiento a la obediencia de Cristo» (2
Cor. 4-5). De lo contrario, la razén nunca superaria el mundo de pensamiento del hombre,
que se afirma a si mismo frente a Dios y esclavizaria bajo la obediencia a Cristo. Al creyente

no se le priva de la razén, sino que se le «renueva» por obra de la gracia.

En cuarto lugar esta el alma (yvyj), concepto que no desempefia un papel dominante
en Pablo, pero que no puede entenderse como individualidad inmortal, divina y mas alta del
ser humano. Maés bien se asume la concepcion veterotestamentaria, a saber, el ser humano
como la manifestacion vital, como la propia manera de pensar y sentir en sus predisposiciones
interiores: «completad mi gozo, sintiendo lo mismo, teniendo el mismo amor, unanimes,

sintiendo una misma cosa» (Fil. 2, 2).

En quinto lugar estd el espiritu (mvedua). En Pablo ha de ser distinguido
cuidadosamente el espiritu (humano) y el Espiritu (divino). El primero, designa al hombre en

su conciencia, en su facultad de percibir y de entender, dice en 1 Cor. 2, 11: «porque, jquién

8 véase 1 Cor. 1, 18-19: «porque la palabra de la cruz es locura a los que se pierden; pero a los que se salvan,
es decir, a nosotros, es poder de Dios. Porque esta escrito: destruiré la sabiduria de los sabios, y desecharé el
entendimiento de los entendidos»,
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de los hombres sabe las cosas del hombre, sino el espiritu del hombre que esta en €1? Asi
tampoco nadie conoci6 las cosas de Dios, sino el espiritu de Dios» y, en Rom. 8, 16: «porque

el Espiritu mismo da testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios».

A partir de lo anterior, parece que no es demasiado problematico comprender en
lineas generales la propuesta antropolégica paulina, aunque no pueda estarse seguro de los

matices, es posible entender su pensamiento.

3.2 Etica paulina

Se ha sefialado que Pablo es ciudadano de dos mundos, es a la vez muy judio pero
muy helénico, esta tltima condicion significa que él tuvo relacién con el estoicismo, con el
platonismo y con las religiones mistéricas, lo cual no es sinénimo de que su condicién de

judio haya disminuido.

El tarsiota al aceptar el «encargo» de Dios de convertir a los gentiles al mesias, recurre
a temas que capten la voluntad de los futuros conversos dentro del Imperio, en su predicacion
se rastrean dos de las ideas mas importantes para la propuesta paulina: primero, no presenta
a un mesias exclusivamente judio, sino que ofrece un salvador universal el cual invita a todos
los gentiles que lo deseen a incorporarse a la salvacion; segundo, dicha salvacion es ofrecida
por Jesus como la mejor y la que cuenta con mayores facilidades, a diferencia de las que se
anunciaban en el medio imperial y en las que intervenian supuestas divinidades salvadoras.
Para los paganos, salvarse consistia en participar de cierto suceso en el cual la entidad divina
moria y resucitaba a partir del cumplimiento de ciertos ritos. Pablo, conociendo tal situacion,
aseguro que Jo mismo ocurria con Jesus, pero de un modo mejor, asi que no dud6 en utilizar

el vocabulario y las concepciones paganas para ganar adeptos.
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En el ambiente del siglo I inevitablemente Pablo estuvo expuesto a una influencia
indirecta del platonismo vulgar, por lo que no fue inmune a algunas ideas generales del
sistema platénico, que resultaron muy convenientes para él, puesto que expresaban

apropiadamente muchas de sus categorias:

El platonismo vulgarizado comparte con el entorno semitico de ideas ciertas concepciones
como que el mundo abajo no es més que un reflejo del celeste, el verdadero; la dualidad entre
el espiritu, arriba —4mbito de lo sublime, de las ideas, del Uno, del Bien- y la carne, abajo,
lugar de lo aparente y transitorio, secundario, sin existencia propia. La antropologia de Pablo,
que distingue tres partes en el ser humano: cuerpo, alma, espiritu; la distincién entre seres
espirituales y seres carnales, es una muestra de esa vulgarizacion (Pifiero, 2015, p. 54-55).

Otra de las corrientes presentes en el siglo 1 fue el estoicismo, que a pesar de distar
mucho del judaismo, ejerci6 una notable influencia en lo que ética se refiere, incluso mucho
antes de la aparicion del tarsiota, algunas ideas ya habian penetrado en el ambiente judio y

por supuesto Pablo no fue inmune a esos postulados:

Pablo y los estoicos coinciden en ciertos principios de comportamiento, como vivir conforme
a la naturaleza (racional para unos, racional y espiritual como parte suprema y divina del ser
humano para Pablo); no dar importancia a los bienes materiales y perecederos; adoptar una
actitud resignada ante las materias indiferentes para la vida (como la muerte, el dolor, el
placer, los bienes adquiridos, la reputacién, los cargos); en que lo tnico que importa es la
salvacion y que lo demas resulta indiferente; en que no merece la pena cambiar las estructuras
sociales, pero ambos apuestan por la igualdad; en el ideal de autosuficiencia estoico-cinico
que Pablo comparte de andar contento con lo que se tiene; la nocién de cuerpo social estoica,
Pablo la considera pero como cuerpo de Cristo; en la necesidad del buen comportamiento
social y la unién del grupo (Pifiero, 2015, p. 56).

Aunque el estoicismo diferia con el judaismo en muchas concepciones, el ambiente
de la época permitia que se llegara a conclusiones similares, con respecto al comportamiento

grupal y social en general, a pesar de que las bases ideolégicas fueran distintas.

Las epistolas paulinas poseen una notable seccién exhortativa, la cual refleja el interés

por la vida moral de los conversos, con mayor razén porque la época que les habia tocado no
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era cualquiera, como se ha dicho anteriormente. Pablo consideraba que se encontraban en

época mesianica. Asi las cosas, el fundamento ético paulino se compuso de:

1) la expansion de la ley mosaica que regula las relaciones entre los seres humanos;

2) la vida de fe centrada en la figura del Mesias que impulsa a obrar segun la ley del
amor;

3) el contenido de la exhortacidn ética del judaismo helenistico;

4) y las normas de convivencia entre los humanos, muy razonables y convenientes,

aunque sean ideas ya desarrolladas por la filosofia griega (Pifiero, 2015, p. 224).

La mezcla de los anteriores puntos dio un resultado novedoso para la época: una
religion con vida moral propia, algo que no era comun en el ambiente grecorromano, porque
la religion era civica en el sentido de regular la relacion de la ciudad y sus individuos con los
dioses, pero eso no cubria el campo de la moral. La mitologia sobre dioses y héroes ofrecia
ejemplos para todo tipo de vicios y virtudes, pero no era valida por su ambigiiedad, asi que
la vida ética recurria a las reflexiones filoséficas estoicas, platonicas y en menor medida a

las cinicas.

Pablo no se interesd en crear tratados éticos, sino mas bien se inclind hacia el
desarrollo practico de como vivir dentro de las comunidades de creyentes, a la espera de la
venida definitiva del Mesias, rigiéndose por la ley del amor. Aqui es donde el tarsiota se
diferencia de Jesus en cuanto al tema ético, en el caso de Jesiis, su prédica se dirigia hacia
quienes habian dedicado o deseaban dedicar su vida a la proclamacion del reino de Dios, tal
predicacion contenia normas morales validas hasta el momento de la llegada de ese reino, es
decir, era una ética «interina» (Ladd, 2002, p. 89), la cual consistia en renunciar a los vinculos

familiares, desinterés por el trabajo y el desarrollo econémico y desprendimiento absoluto de
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los bienes materiales. Pablo, por el contrario, mantiene los vinculos familiares, no se descuida
confiando todo a Dios, al contrario, trabaja arduamente para conseguir su sustento y no se
acoge a una vida de pobreza. Habiendo sefialado esas diferencias, es necesario ampliar el

fundamento ético planteado por Pablo, para asi entender lo que €l desarrolla en sus Cartas.

Se menciond, en primer lugar, que con la expansion de la ley mosaica, se regulaban
las relaciones entre los seres humanos: «todo lo que antes se dijo en las Escrituras, se escribié
para nuestra instruccion, para que con constancia y con el consuelo que de ellas recibimos,
tengamos esperanza» (Rom. 15, 4). Valga decir, que por la complejidad de la ley, esta se
dividia por un lado, en una ley eterna, natural y obligatoria para todos, y, por otro, en una

ley especifica y temporal exclusiva para los judios de la época mesidnica.

La ley eterna, natural y obligatoria para todos, es la contemplada en el Decalogo, la
que rige las correctas relaciones entre los seres humanos, en la ética paulina se entienden

como las normas de comportamiento general de todos los humanos:

Por 1ltimo, hermanos, piensen en todo lo verdadero, en todo lo que es digno de respeto, en
todo lo recto, en todo lo puro, en todo lo agradable, en todo lo que tiene buena fama. Piensen
en toda clase de virtudes, en todo lo que merece alabanza. Sigan practicando lo que les ensefié
y las instrucciones que les di, lo que me oyeron decir y 1o que me vieron hacer: higanlo asi
y el Dios de paz estara con ustedes (Fil. 4, 8-9).

La ley especifica y temporal exclusiva para los judios de la época mesianica es
aquella que no esté presente en el Decélogo, es decir, la especifica que regula la circuncision,
la pureza ritual y las normas alimentarias y la temporal, que en primer lugar, el judio debe
cumplir en época mesianica siguiendo la interpretacion del Mesias y en segundo lugar, el
gentil convertido en esta época, puede salvarse en igualdad de condiciones que un judio, sin

necesidad de cumplirla:
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Antes de venir la fe, la ley nos tenia presos, esperando a que la fe fuera dada a conocer. La
ley era para nosotros como el esclavo que vigila los nifios, hasta que viniera Cristo, para que
por la fe obtuviéramos la justicia. Pero ahora que ha llegado la fe, ya no estamos a cargo de
ese esclavo que era la ley, pues por la fe en Cristo Jests todos ustedes son hijos de Dios (Gal.
3, 23-26).

En segundo lugar, se mencioné la vida de fe centrada en la figura del Mesias que
impulsa a obrar segin la ley del amor. Lo anterior significa un cambio notable en el creyente,
con respecto a su existencia pasada, algo asi como una transformacion, en la cual pasa de una
vida superficial a una conversion profunda, el hombre nuevo en el Mesias sustituye al hombre

viejo, al respecto dice en Rom. 6, 5-6:

Si nos hemos unido a Cristo en una muerte como la suya, también nos uniremos a €l en su
resurreccion. Sabemos que lo que antes éramos fue crucificado con Cristo, para que el poder
de nuestra naturaleza pecadora quedara destruido y ya no siguiéramos siendo esclavos del

pecado.

Tal sustitucion comprende que la vida en el Mesias esta marcada por el inminente fin
de este mundo: «el Sefior esta cerca» (Fil. 4, 5); las normas de vida estdn controladas por ese
fin inmediato, lo cual no significa conformarse, sino tener presente que lo perecedero no tiene
valor: «Dios nuestro Padre y el Sefior Jesucristo derramen su gracia y su paz sobre ustedes.
Jesucristo se entregd a la muerte por nuestros pecados, para librarnos del estado perverso
actual del mundo, segin la voluntad de nuestro Dios y Padre» (Gal. 1, 3-4); quien siga al
Mesias esta en este mundo, pero a la vez tiene una distancia con él: «en cuanto a mi, de nada
quiero gloriarme sino de la cruz de nuestro Sefior Jesucristo. Pues por medio de la cruz de
Cristo, el mundo ha muerto para mi y yo he muerto para el mundo» (Gal. 6, 14); seguir al
Mesias es estar llamado a una nueva existencia en la tierra: «y esto eran antes algunos de

ustedes; pero ahora ya recibieron el baiio de la purificacion, fueron santificados y hechos
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Jjustos en el nombre del Sefior Jesucristo y por el Espiritu de nuestro Dios» (1 Cor. 6, 11), es
formar parte de una nueva creacion que ya estd en marcha y que exige: abandonar la
servidumbre hacia los dioses y la vida en Pecado; tender hacia la santidad e imitacién de
Dios; dejarse guiar por el Espiritu de Cristo, pues la fe en el Mesias actiia en el amor y va
unida a la esperanza; un interés del creyente por las relaciones personales dentro de su
comunidad®, ya que es en ella donde se salva, la ética que debe regir es de servicio, humildad,

desprendimiento o renuncia a los propios derechos.

En tercer lugar, se menciona el contenido de la exhortacion ética del judaismo
helenistico. La ética helenistica estoica habia emitido una serie de listas o cédigos de buen
comportamiento que se expandieron por todo el ambiente del siglo I, Pablo los asume pero
no como mera ética practica para ser aplicada en este mundo, sino como una moral orientada

hacia la vida en Cristo en el tiempo mesidnico, al respecto dice en Gal. 5, 19-23:

Es fécil ver lo que hacen quienes siguen los malos deseos: cometen inmoralidades sexuales,
hacen cosas impuras y viciosas, adoran idolos y practican la brujeria. Mantienen odios,
discordias y celos. Se enojan facilmente, causan rivalidades, divisiones y partidismos. Son
envidiosos, borrachos, glotones y otras cosas parecidas. Les advierto a ustedes, como ya antes
lo he hecho, que los que asi se portan no tendrén parte en el reino de Dios. En cambio, lo que
el Espiritu produce es amor, alegria, paz, paciencia, amabilidad, bondad, fidelidad, humildad
y dominio propio. Contra tales cosas no hay ley.

El tarsiota adopta elementos de esos codigos para incorporarlos a su propuesta ética
y combinarlos con el tradicionalismo judio que contemplaba una vida piadosa, moderada,
tranquila, colmada de obras bondadosas, sin dejar de lado la urgencia especial caracteristica

de este tiempo mesidnico. Valga aclarar que la ética paulina no se reduce al particular tiempo

% Pablo coloca la vida comunitaria por encima de la vida individual, si los miembros viven conforme a las
normas se mantienen hasta el final y sirven de ejemplo para los que estan fuera: al grupo no le interesa, la
politica, la economia o la organizacion social, sino vivir conforme al Mesias y a su misién evangelizadora.



70

mesianico en el que se encontraba, no fue generada exclusivamente por y para ese momento,
mas bien constituye un aprovechamiento de los preceptos judios para crear una moral

universal vélida, que lo quiera o no, incluye a los creyentes.

En cuarto y aitimo lugar, estdn las normas de convivencia. Los paganos no solo
habian elaborado listas con virtudes y vicios, sino que a su vez tenian ideas generales sobre
la vida y la conducta humana, las cuales concordaron con los planteamientos paulinos, como
por ejemplo: la no importancia de los bienes terrenales y efimeros respecto a los perdurables
o considerados eternos; la manifestacion de una postura resignada ante temas como la vida,
la muerte, el dolor, el placer, los bienes adquiridos o la reputacion: «ustedes deben
ambicionar los mejores dones» (1 Cor. 12, 31); la defensa de la igualdad de los seres humanos
independientemente del sexo, etnia, o nobleza de su cuna (en el estoicismo y en el
paulinismo, tal igualdad es estrictamente teérica, en el caso del pasaje de Gal. 3, 26-28, Pablo
sefiala una igualdad en el ambito cristologico no social); el ideal de autosuficiencia (estar
contento con lo que se tiene): «no lo digo porque yo esté necesitado, pues he aprendido a
contentarme con lo que tengo» (Fil. 4, 11); el trato correcto de los esclavos (sin plantear la
eliminacion de la esclavitud); la invitacién a devolver bien por mal: «no te dejes vencer por
el mal. Al contrario, vence con el bien el mal» (Rom. 12, 21); aguantar la injusticia en pro de

la paz y la concordia.

Como se ha visto, las similitudes entre la ética estoica y la paulina son numerosas, si
bien no podria asegurarse que el estoicismo influyé directamente la propuesta paulina, el
ambiente del siglo 1 permiti6 la convergencia de ideas provenientes de los sistemas morales
que ostentaban un lugar en aquella época. Habiendo expuesto la antropologia y la ética

paulina, puede interpretarse el tema de la mujer en las cartas del tarsiota.
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4. Cartas pseudoepigraficas

La investigacidn critica determind que algunas de las cartas que aparecen en el Nuevo
Testamento a nombre de Pablo no le corresponden al tarsiota, sino que proceden del pufio y
letra de sus seguidores mas cercanos: 2 Tesalonicenses, Colosenses, Efesios, Hebreos, 1y 2
de Timoteo y Tito son el grupo de epistolas no atribuibles a Pablo. Este conjunto de misivas
pueden ser subdivididas en dos subconjuntos: el primero tiene como funcién complementar,
hacer correcciones y ampliar de forma novedosa el pensamiento paulino; el segundo se
enfoca en la organizacién de las comunidades y no en el desarrollo teoldgico de Pablo en

torno a Cristo como mesias.

Varias son las razones que los investigadores han utilizado para separar en dos el
cuerpo epistolar paulino, entre ellas estan: la época de aceptacion de los escritos por las
comunidades cristianas; la coherencia de contenido entre las epistolas mismas; el estilo del
autor; el contexto histérico en el cual se escribieron; la frecuencia del uso de algunos

términos; entre otros (Rosario, 2013, p. 35).

Tal parece que el fenomeno literario de la pseudonimia o pseudoepigrafia®® fue
bastante comiin en la antigiiedad (no solo el cristianismo primitivo lo vivid, se conocen
ejemplos en el ambiente grecolatino y egipcio), por tal razén se justifica que el Nuevo
Testamento no escapara de la influencia de tal fendmeno®'. Cabe resaltar que para la época

esta costumbre se veia como «normaly, actitud que actualmente resulta totalmente atipica.

3 pseudonimia o pseudoepigrafia significa poner a nombre de otra persona (normalmente famosa) una obra
literaria escrita por otra (normalmente sin fama alguna) (Pifiero, 2006, p. 409).

31 Tanto el catolicismo como el protestantismo no le otorgan importancia a dicho fenémeno, incluso no lo
consideran un problema teol6gico, ya que estas cartas fueron admitidas como «inspiradasy» y forman parte del
canon oficial.
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En el caso de Pablo, algunas de las explicaciones formuladas para entender ese
fenomeno fueron tres: 1) aceptar que los autores conscientemente engafiaron a sus lectores,
pero inmediatamente es calificada de poco probable, porque puede desecharse al leer con
atencion los escritos y analizar un poco el espiritu de la gente de la época; 2) los motivos que
tuvieron tales autores pseudénimos para escudarse detras de su nombre pudo ser el hecho de
que la época de la revelacion ya habia pasado y que Dios se revelaba por medio de «selectosy
personajes que para ese momento, ya habian fallecido, por lo que recurrir al prestigio de tales
pensadores le proporcionaba a los escritos una «validez» que no tendrian si hubiesen
circulado bajo la autoria original de los seguidores paulinos. De igual forma, inmediatamente
se sefiala que, a pesar de su aparente razonabilidad, esta teoria es poco aplicable a los autores
del Nuevo Testamento, porque ellos estaban convencidos de estar viviendo una época en la
que el Espiritu gobernaba la Iglesia. Se hallaban en los ultimos instantes del mundo, en los
que Dios habia prometido un derramamiento especial de su Espiritu; 3) en la antigiiedad se
pensaba que tanto el maestro como el discipulo formaban una unidad espiritual, lo cual
autorizaba al discipulo a escribir en nombre de su maestro, tal explicacion resultaria
admisible especialmente para los autores pseudénimos neotestamentarios, quienes se
creyeron intérpretes autorizados de lo que Pablo habria desarrollado si estuviera con vida en

€50s momentos.

Valga sefialar que no podrian calificarse tales escritos como «falsos» partiendo de la
mentalidad actual o juzgarlos desde categorias de la literatura moderna, ambas condiciones
propias del siglo XXI no serian aplicables a la época del siglo I, en la que no existian criterios
como «propiedad intelectual», «cualidad de autor», «derechos de autor» y otros similares.

Los autores pseudénimos son portadores primarios de la tradicién doctrinal eclesiastica,



73

especificamente en lo referente a la lucha contra la herejia, el esfuerzo por confirmar la fe y
el orden en la comunidad. Tener presente quienes escribieron tales textos, permite determinar

su repercusion en las comunidades cristianas primitivas (Bornkamm, 1978, p. 304).

La mentalidad de los escritos auténticos y de los no auténticos en el Nuevo
Testamento estuvo sujeta a las situaciones sociales, psicologicas y religiosas de los grupos
cristianos; el cambio, como era de esperarse, se debi6 a la muerte de los personajes
principales. Especificamente en el caso de la corriente paulina, esta se centré en la
organizacion y estructuracion de una Iglesia que debia durar en este mundo, en la oposicion
al gnosticismo naciente y en el posicionamiento del cristianismo como una religion nueva,

separada e independiente del judaismo.

Ademas, no debe olvidarse que la corriente paulina estaba inmersa en un mundo
helenizado, por lo cual los autores recurrieron con total tranquilidad al vocabulario, a la ética
y a los codigos de comportamiento procedentes del mundo pagano, la filosofia y la religion,
que eran detectables en las cartas, sin tener muy claro si procedian de la asimilacion

previamente judia, o si la influencia fue directa hacia el recién nacido cristianismo.

4.1 Colosenses

Tener en cuenta lo que sucedia en cada una de las comunidades a las cuales iban
dirigidas las misivas, es de vital importancia porque es posible comprender mejor el

contenido de las cartas.

En el caso de la comunidad de Colosas, se sabia que sus habitantes eran gentiles de
lengua griega mezclados con judios, quienes fundaron la comunidad fueron seguidores

paulinos, en un inicio no tuvieron problemas, surgieron posteriormente por la predicacion de
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ciertos miembros, cuyas ideas no seguian en absoluto el evangelio anunciado por uno de los
fieles ministros paulinos. Tal situacion provoca la redaccion de la Carta para enfrentarse a
las nuevas y peligrosas ideas que afectaban temas importantes de la fe como: el significado
profundo de la figura de Jesus; la existencia o no de seres intermedios entre Dios y los
hombres que podian influir en el destino de estos tltimos, y si eran o no superiores a Jesus;
qué es en realidad la Iglesia; cual es el mejor modo de vivir el cristianismo (Pifiero, 2006, p.

419-420).

Los adversarios colosenses eran un grupo esotérico cristiano, que guardaba afinidad
con los iniciados de las religiones mistéricas paganas, las cuales tenian doctrinas que eran
una mezcla de gnosis y tradiciones judias, tal mixtura no era extrafia en la época, pues existia
la tendencia de tomar lo mejor de diversas fuentes (cultos paganos muy antiguos, religiones
indigenas y judaismo) y posteriormente formar un grupo religioso grande. Este grupo
gndstico pensaba que el mundo en ese momento estaba controlado por potencias relacionadas

con Dios y por eso debian obtener un lugar para participar de la plenitud con la divinidad.

La idea central de la Carta a Colosenses versara sobre el postulado de que todo lo
ofrecido por los adversarios Cristo lo brinda en un grado mejor y més perfecto, pues la
doctrina cristiana supera a cualquier tipo de gnosis; la salvacion cristiana es tinica y ponerse
al servicio de ciertos «elementos» conduce a la esclavitud: «mirad que ninguno os engaiie
por medio de filosofias y vanas sutilezas, segun las tradiciones de los hombres, conforme a
los rudimentos del mundo, y no segin Cristoy» (Col. 2, 8). Por tal motivo, invita a los lectores
a reconocer la funcion de Pablo como ministro del evangelio, a dejar de seguir vanas
doctrinas y a profundizar en el contenido de la fe paulina: «si en verdad permanecéis

fundamentados y firmes en la fe, y sin moveros de la esperanza del evangelio que habéis
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oido, el cual se predica a toda criatura que esta debajo del cielo; del cual yo, Pablo, fui hecho

ministro» (Col. 1, 23).

Dentro de la misiva, aparece una lista de vicios que deben evitarse y virtudes que
deben practicarse, se hace especial hincapié en el amor y otras virtudes sociales que ayudan
a vivir en comunidad. Una de las virtudes sociales para asegurar la sana convivencia es la

sumision de mujeres, hijos y esclavos, quienes conforman los estamentos inferiores:

Las mujeres, sométanse a sus maridos, como conviene en el Sefior. Los maridos, amen a sus
mujeres y no sean amargos con ellas. Los hijos obedezcan a los padres en todo, esto,
efectivamente es agradable en el Sefior. Los padres no exasperen a los hijos de ustedes, para
que no se desmotiven. Los siervos obedezcan en todo a los sefiores segun la carne, no con
servicio al 0jo, como (los) que agradan a los hombres, sin en sencillez de corazon, temiendo
al Sefior. Cuanto hagan, desde el alma pénganlo por obra, como para el Sefior y no para los
hombres, sabiendo que de parte del Sefior recibiran la recompensa de la herencia (Col. 3, 18-
24).

El anterior pasaje ha sido blanco de criticas porque justifica el sometimiento de
mujeres y esclavos, pero debe sefialarse que el autor no est4 interesado en cambiar el status
social, pues a lo largo de otros textos neotestamentarios existe una aceptacion de tal
clasificacion. Tanto el autor como el cristianismo primitivo tienen la vista puesta en el
inminente fin del mundo, suceso que arreglara todo, por €so no se preocupan de lo que les
parece pasajero o intrascendente, es decir, del lugar que ocupan en la sociedad las mujeres y
los esclavos. Por 1ltimo, el pasaje muestra una particularidad, no solo se le exige a mujeres,
hijos y esclavos, sino también a los maridos, padres y amos que deben mostrar amor, respeto

y buen trato, situacion que no era usual dentro del paganismo.
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4.2 Efesios

El contenido de esta epistola no va dirigido a combatir alguna irregularidad doctrinal,
mds bien es una especie de tratado teoldgico que adopté forma de carta, para ser leida en
cualquier comunidad cristiana. Los intereses de la misma son: 1) una doctrina sobre la Iglesia
o «eclesiologia», donde se resalta el significado e importancia de la Iglesia, que es santa,
gloriosa y de trascendencia cosmica; 2) una doctrina sobre Cristo (cristologia) y la salvacién
(soteriologia), donde Cristo como «plenitud» retine en si a todos los hombres, los salva y los
conduce al cielo; 3) una doctrina ética sobre la convivencia comunitaria y el fomento de una

moral familiar basada en la sumisién y el amor.

A propésito del Gltimo enfoque de la carta, el autor resalta el amor de los esposos
comparandolo con el amor de Cristo por su Iglesia, sigue en este sentido lo mencionado en
Colosenses, pero haciendo mayor énfasis en el respeto por el matrimonio, que es dentro del

corpus paulinum, un mal menor y un remedio para la concupiscencia:

Las mujeres a los propios maridos como al Sefior, porque el marido es cabeza de la mujer,
como también Cristo es cabeza de la iglesia, el salvador del cuerpo. Como la iglesia esta
sometida a Cristo, asf también las mujeres a los maridos en todo. Los maridos, amen a las
esposas, como también Cristo amé a la iglesia y a si mismo se entregé en prodeella(...) Asi
deben también los maridos amar a las mujeres de si mismos como a sus cuerpos. El que ama
a su mujer, a si mismo ama; pues nadie ha odiado jamas a la carne de si mismo, sino que la
nutre y la halaga, como también Cristo a la iglesia, porque somos miembros de su cuerpo.
Frente a esto, dejaré el hombre al padre y a la madre y se unir4 a su mujer y seran los dos
como una sola carne. Este misterio es grande, pero yo lo digo respecto a Cristo y respecto a
la iglesia; sin embargo, también ustedes, cada uno en particular, asf ame a su mujer como a
si mismo, y la mujer que respete al marido (Ef. 5, 22-26. 28-33).

Como puede observarse, si bien la epistola a los Efesios sigue la idea del amor (patrén
recurrente) como la epistola de Colosenses, la primera resalta la figura del matrimonio como

el medio para asegurar la santidad tanto de hombres como de mujeres y asi evitar la
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concupiscencia, recurre a establecer una analogia en la que, asi como Cristo es cabeza de la
Iglesia, el esposo es la cabeza de su esposa; la Iglesia y la esposa se subordinan a Cristo y al

€sposo, a proposito de lo anterior, indica Schiissler (1989, p. 325-326):

La relacion entre Cristo y la Iglesia, expresada en las metaforas de la cabeza y el cuerpo y en
la del esposo y la esposa, se convierten en paradigma del matrimonio cristiano y viceversa.
Este paradigma teolégico refuerza el modelo cultural patriarcal de subordinacion en la
medida en que la relacién entre Cristo y la iglesia no es, evidentemente una relacion de
iguales, ya que la iglesia-esposa es totalmente dependiente y se encuentra sometida a su
cabeza o esposo. Por consiguiente, el requerimiento general a todos los miembros de la
comunidad cristiana, «estad sometidos los unos a los otros en el temor de Cristo» se dirige
claramente a la mujer cristiana como exigencia de su sumision y desigualdad. Asi como la
Iglesia esta sometida a Cristo, asi la esposa debe someterse en todo a su esposo (...) la
instrucciéon a las mujeres refuerza claramente el modelo del matrimonio patriarcal y lo
justifica cristolégicamente. Las instrucciones a la esposa quedan por consiguiente resumidas
en el mandato de temer o respetar a su esposo.

La incorporacion de la analogia entre Cristo-Iglesia y Esposo- Esposa, no hizo mas

que fomentar la posicion de inferioridad de la mujer en la relacién matrimonial y reforzar la

desigualdad, la cual fue posteriormente reproducida en la tradicion religiosa.

4.3 Cartas pastorales: 1 Timoteo y Tito

Las epistolas a Timoteo y Tito estan clasificadas dentro de la categoria de escritos
pastorales, porque muestran una preocupacion especial por el establecimiento y orden de la
Iglesia, por la determinacion de las virtudes que deben practicar los fieles y por los «cargos»
eclesidsticos, las personas que como «pastores» han de cuidar del rebafio de Cristo. El
periodo de gestacién de estas misivas se caracteriza por la institucionalizacion y
consolidacion de la estructura de la Iglesia; pero también supone la irrupcién de la lucha por
el poder (Pifiero, 2006, p. 443). A medida que se admitia ¢ instauraba el cristianismo, se le
denegaba a la mujer la igualdad de la que gozaba en los primeros afios (Anderson y Zinsser,

2015, p. 101).
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En las misivas se sefiala la aparicion de una falsa doctrina en la que falsos maestros
difunden una interpretacion errada del cristianismo, alejandose de la tendencia tradicional,
por lo que se les acusa de estar inspirados por el Diablo; son amigos del dinero, embusteros,
impios, hombres llenos de vicios que fingen piedad; conquistan mujeres de poca formacién
y amigas de novedades; son charlatanes y discutidores; presumen tener cierto conocimiento
«gnosisy; profesan conocer a Dios; proclaman que la resurreccién ya ocurrid; intentan ser
maestros de la ley mosaica; son falsos ascetas al prohibir el matrimonio y la ingesta de ciertos
alimentos como los judios. Partiendo del anterior grupo de acusaciones, da la impresién que
los autores de las cartas emprendieron una lucha en contra de un judeocristianismo gnéstico,
lo cual confirmaria que los inicios de los sistemas gndsticos nacieron en el seno de un

judaismo esotérico y marginal.

Para combatir la falsa doctrina se propone evitar discutir con los falsos maestros;
presentar el sélido fundamento de la fe en Dios; convencerlos de las ventajas de mantenerse
fieles a la recta doctrina; los encargados del buen funcionamiento de la vida comunitaria
deben llevar una vida ejemplar que sirva de modelo tanto a los desviados como a los fieles;
la practica de virtudes es el combate mas efectivo ante la falsa doctrina, pues cumplir con el
comportamiento exigido por la gracia salvadora de Dios, le asegurard presenciar la
manifestacion de la gloria divina, la venida de Jesiis o «parusiay; la sana doctrina ataca las
practicas ascéticas; la aplicacion de la Ley en ese momento debe estar en sintonia con el

Evangelio.

Como se dijo lineas atras, en estas cartas, una de las preocupaciones es la
organizacion comunitaria, algunos de los cargos que aparecen tienen que ver con la

educacion, el cuidado pastoral, el control de la fe, el orden comunitario y los servicios
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sociales. Se distribuian de la siguiente manera: a) obispo: encargado de supervisar al grupo;
b) presbitero: no tenia funciones claras, se confundian con las del obispo y el didcono; c)
didcono: asiste al obispo y a los presbiteros; d) viudas: forman parte del buen funcionamiento
de la comunidad, su mision consiste en perseverar en plegarias y oraciones por la Iglesia,
ayudar en tareas de beneficencia y dar testimonio del ideal en la institucion del matrimonio:
un hombre con una mujer de por vida, si alguno fallece, preferiblemente no volver a casarse,
pues siguiendo el orden de la creacion, solo una vez se forma una sola carne. Las viudas
jbvenes no estén sujetas a lo anterior, pues estan expuestas a peligros como la lascivia, por
eso se recomienda que vuelvan a casarse, que tengan hijos y con ello aseguran mantener el

buen nombre de la Iglesia (Pifiero, 2006, p. 452-454).

El resto de los miembros de las comunidades estaban en la obligacién de seguir una
serie de codigos de comportamiento que aseguraran la sana convivencia y sirvieran de
ejemplo para los demas, tales codigos se enmarcan sobre todo en la obediencia que debia
manifestar hacia la doctrina de Dios. Por ejemplo, se mencionan los esclavos, quienes deben
mostrar respeto a sus duefios, servirles de la mejor forma, no contradecirles ni defraudarles;
en ninglin momento se menciona las obligaciones de los amos para con ellos, en esto se
diferencia de Colosenses, con lo que si guarda similitud es que no se discute la condicion de
esclavitud, se acepta como una institucion social consolidada. Las mujeres también aparecen
subordinadas en todo al hombre, tal condicion es justificada por el orden de la creacion: Adan
fue creado primero y luego Eva, pero esta ultima fue quien pecé primero y sedujo Adan. Por
la naturaleza, a las féminas se les exige mesura tanto en el culto como en la vida ordinaria;
deben ser moderadas y recatadas al vestir; tienen prohibicion de instruir piblicamente en

temas religiosos y su maternidad serd su salvacion para la vida eterna.
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Los c6digos de comportamiento femeninos que aparecen especialmente en / Timoteo,
han generado una notable incomodidad, porque sirvieron de fundamento no solamente para
controlar a las mujeres, sino para invisibilizar las labores que venian desempefiando en las

comunidades. Dice I Timoteo 2, 9-15:

Asimismo que las mujeres con ropa decorosa, con pudor y modestia, se adornen a si mismas,
no con peinado ostentoso y con oro o perlas o vestido costoso, sino lo que cae bien a mujeres
que profesan reverencia a Dios, mediante obras buenas. La mujer en silencio escuche con
toda sumision, pero no permito enseiiar a la mujer, ni ejercer autoridad sobre el hombre, sino
estar en silencio, porque Adan fue formado primero, después Eva. Y Adan no fue engafiado,
pero la mujer, siendo engafiada, ha incurrido en transgresion; pero estd salvada mediante el
tener hijos, si permanecen en la fe, el amor y la santificacidon con modestia.

Para algunas autoras (Foulkes, 1995; MacDonald, 2004; Tamez, 2006), cuando el
autor solicita una actitud modesta de parte de las mujeres, hace referencia a aquellas que
fungian como benefactoras dentro de las comunidades, al gozar de cierta riqueza podian
vestir atuendos costosos, lucir peinados sofisticados y joyas como oro y perlas. Dicha
ostentacion resultaba amenazante porque los miembros de las comunidades se sentian
sutilmente sometidos a estas mujeres con presencia avasalladora, era comiin en la antigiiedad
que a las personas benefactoras se les rindiera una especial atencion. Una apariencia sencilla
y reservada por parte de las féminas evitaria rendirles pleitesia, y a la vez se evitarian los
conflictos de poder, en el sentido de que ellas no tendrian cémo imponerse® sobre €l resto

de los miembros de la comunidad, entiéndase sobre los varones, que es el punto de discordia

para el autor. El acicalamiento femenino externo debe ser sustituido por buenas obras, eso

32 La mujer al ser considerada imperfecta por naturaleza, menos valiosa y, por tanto inferior al hombre, suponia
que ella le debia sometimiento al varén. Tal subordinacién obedecia al orden natural, por lo que no era
apropiado que las mujeres intentaran gobernar por encima de los hombres, el que intentaran ejercer una funcién
dominante las hacia ver como «masculinizadas» y esa actitud las convertia en un peligro para la jerarquia normal
que sitio al varén en primer lugar (Anderson y Zinsser, 2015, p. 15).
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seria una especie de adorno invisible y no lujoso, pero que se adapta mejor a las necesidades

comunitarias.

Con respecto al tema de la instruccion, Tamez (2006, p. 36) sefiala que las mujeres
de la comunidad ensefiaban y participaban activamente de las discusiones, en las cuales
disentian de ciertos puntos de vista y eso provocaba que su actitud no fuera para nada sumisa
ante el vardn. Esa situacion resultd escandalosa y problematica, porque atentaba en contra de
la respetabilidad de la doctrina cristiana, que las mujeres ejercieran un liderazgo significativo,
podia rozar con las corrientes «de otras ensefianzas» las cuales eran cercanas a los
movimientos gnosticos y eso afectaba negativamente al grupo cristiano. Por supuesto que la
solucién radicé en hacer ver a estas mujeres como «peligrosas» para la ensefianza,
fundamentando tal idea en el caso de Eva —la transgresora- como un ser de segundo orden,
un ser vulnerable y un ser que solo puede salvarse por medio de la maternidad: la mujer no
debe buscar su salvacion en el ambito publico, sino en el ambito privado del hogar, siendo
sumisa a su marido y ejerciendo su maternidad. Pero, ademas, segun MacDonald (2004, p.
187), el tema de la ensefianza guarda relacion con la recurrente advertencia de los falsos

maestros, y con los responsables de la division de las comunidades, ambos representan la

incorrecta doctrina.

El texto de I Timoteo 2, 9-15 es considerado uno de los mas dificiles de la epistola
por su posicionamiento tan tajante con respecto a las mujeres y porque rifie con otros

postulados doctrinales paulinos, al respecto Foulkes (1995, p. 163) seiiala que:

El autor de / Tim define ontolégicamente a «la mujer» (en forma genérica, es decir, toda
mujer) como una transgresora engafiada, a diferencia de Adén, quien «no fue engafiado».
Esta condena de la mujer por ocupar el primer lugar por el pecado se complementa con su
desvalorizacion por ocupar el dltimo lugar de la creacién. Este razonamiento contradice en
forma flagrante el principio enunciado en Ga. 3, 28. La exclusion de las mujeres de la
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docencia y el liderazgo en la iglesia, respaldada por esta argumentacion, rifie con la
aprobacion dada a las mujeres profetas y otras que hacian uso de la palabra en el culto (1 Cor.
11, 2-16). No hay coherencia entre este discurso y la praxis de Pablo.

Y es que el pasaje de I Timoteo 2, 9-15 ha sido un texto que ha servido para tachar a
Pablo de misogino, responsabilizandolo de sentar las bases machistas, en las cuales la mujer
debe vivir sujeta al marido o al padre. Al analizar en profundidad el escrito, se aclara, en
primer lugar, que no es de autoria paulina, sino que corresponde a uno de sus discipulos; en
segundo lugar, este autor buscaba emitir un mensaje de «protecciény» contra todo aquello que
fuera en contra del orden establecido; entonces ni siquiera a este autor se le podria calificar
de miségino, puesto que aparentemente queda claro el objetivo que perseguia: mantener la
organizacién y la estructura eclesial para defenderse de los ataques de los adversarios

doctrinales.

Lineas atrés se hizo mencién del lugar que ocupaban las viudas dentro de la estructura
de las comunidades cristianas, su condicion las habia hecho organizarse y de alguna manera
ejercer cierto liderazgo, porque ellas estaban en la obligacion de testimoniar la fe en el Sefior,

en I Timoteo 5, 2-16 dice:

A las mas ancianas, como a las madres, a las més jovenes, como las hermanas, con toda
pureza. A las viudas honra, a las realmente viudas. Pero si alguna viuda tiene hijos o nietos,
que aprendan (estos) primero con la propia familia a cumplir con los deberes religiosos y
recompensar algunos pagos a los progenitores, porque todo es aceptable de Dios. Pero la
viuda de verdad y que ha sido dejada sola, ha puesto su esperanza en Dios y continta con las
peticiones y con las oraciones noche y dia. La que se da placeres viviendo ha muerto y estas
cosas encarga, para que sean irreprensibles. Pero si alguien por los (suyos) propios y,
especialmente, por los de su casa, no provee, ha negado la fe y es peor que un infiel. Una
viuda no sea puesta en la lista no menos de sesenta que haya llegado a ser, la mujer de un
marido ha de tener buen testimonio por las obras: si crié hijos, si practicé hospitalidad, si
lavé los pies de los santos, si socorri6 a los afligidos, si se dedicé a toda buena obra. Pero
rehlsa a las viudas més jovenes, pues, cuando son arrastradas por la pasion contra Cristo,
quieren casarse, teniendo un juicio, pues dejaron a un lado la primera fe y juntamente también
aprenden a ser ociosas, yendo de casa en casa, y no solo ociosas, sino también chismosas y
entrometidas, hallando lo que no es debido (concierne). Quiero, pues, que las (viudas) mas
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jovenes se casen, crien hijos, gobiernen sus casas, ningtin pretexto den al que se opone para

(hacer) criticas, porque ya algunas se han perdido en pos de Satands. Si alguna (mujer) fiel

tiene viudas (en su familia), que las socorra y no sea sobrecargada la iglesia (comunidad)

para que socorra a las viudas realmente.

El pasaje anterior permite afirmar que las viudas funcionaban organizadamente
dentro de las comunidades cristianas, existia una participacion activa, especialmente de las
viudas jovenes, que posteriormente sera atacada. Este ministerio de viudas poseia integrantes

de todas las edades, habian hecho votos de celibato después de enviudar, esto con el fin de

dedicarse por completo a la comunidad cristiana (Tamez, 2006, p. 37).

Cumplir con el requisito del celibato para formar parte del ministerio de viudas sera
el punto de discusion, porque el autor de la Carta teme que las viudas jévenes por su
«incontinencia» perjudiquen al resto de las integrantes del grupo, que fungian como una
especie de «garantia doctrinal» pues se dedicaban a la oracion, hacian visitas a las casas y
ensefiaban, pero ademas, ellas se veian beneficiadas dentro del ministerio que se encargaba
de sus necesidades, en los casos que las familias no pudieran hacerlo. Cabe seiialar que en el
mismo pasaje el autor hace un llamado a los grupos familiares para que se hagan cargo de las
mujeres que han quedado sin marido, de paso pretende alivianar la carga de la iglesia,

asumiendo solo a las viudas que del todo no tengan parientes.

Al incumplir con el voto del celibato, las viudas jovenes demostraban cuan débiles
de carne eran y eso no solo afectaba a la orden de viudas, sino al grupo cristiano en general,
por lo que preferiblemente el autor recomienda que se acepten a mujeres mayores de sesenta
afios, con las que se tiene la certeza de que no seguirdn a Satanas y también evitaran las

criticas de los adversarios.
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Otro de los puntos discutidos del pasaje citado es la concepcion de que estas viudas
jévenes son murmuradoras, holgazanas® y chismosas, actitudes que dafian nuevamente al
grupo cristiano, porque hablan de asuntos no permitidos dentro del circulo religioso, o porque
podrian toparse con falsos maestros, en cualquiera de los dos casos estarian atentando en
contra de la buena reputacién de la comunidad y, por ende, harian de la misma un blanco

facil de atacar.

Suficientes razones existian para que el autor decidiera mandar a casar nuevamente a
las viudas jévenes, evitaria la conducta inadecuada de estas mujeres y los opositores al
cristianismo no tendrian oportunidad de denigrar o avergonzar a la comunidad, pues ellas
estaban entregadas por completo a sus maridos y a las responsabilidades tradicionales de la

casa (MacDonald, 2004, p. 191).

A partir de lo anterior, podria decirse que el autor soluciond la problematica con las
viudas dentro de la comunidad: por un lado, alejo a las viudas jévenes de los falsos maestros
que acostumbraban a infiltrarse en las casas de «mujeres tontas», que eran intelectualmente
débiles, que se dejaban arrastrar por cualquiera y que no llegaban nunca al conocimiento de
la verdad. Por otro lado, les aseguraba a las «verdaderas viudas» que se les honrara, es decir,
que se les atendiera porque realmente lo necesitaban, pues dependian totalmente de la iglesia,
pero ademas se hacian merecedoras de un respeto especial porque eran ejemplo de piedad
modélica y de virtud femenina, son mujeres con una reputacion irreprochable que cumplen

con los estandares exigentes de la mirada publica (MacDonald, 2004, p. 192-195).

3 MacDonald (2004, p- 190) senala la posibilidad de que estas viudas jovenes, al ser calificadas como
holgazanas, se debiera al hecho de que gozaban de cierto nivel econémico y, al decir que son chismosas, tenia
que ver con las visitas que realizaban de casa en casa, donde aprovechaban para meterse en todo y en lo que no
debian, tal condicién dio pie a que el autor de la Carta concibiera a estas mujeres como frivolas y carentes de
finalidad ministerial.
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Pero la tarea de ostentar una reputacién impecable no solo les correspondia a las
viudas, las mujeres ancianas tenian encomendado enseifiar a las jovenes a ajustarse al modelo

de esposas y madres que la comunidad requeria:

Que las ancianas sean reverentes en su porte, no calumniadoras, ni por mucho vino
esclavizadas; (que sean) maestras del bien para que aconsejen a las jévenes a ser amantes de
sus maridos y amantes de sus hijos, (que sean) sensatas, puras, dedicadas a las faenas de la
casa, sumisas a los propios maridos para que la palabra de Dios no sea blasfemada (Tito 2,
3-5).

De esta forma, ambos autores coinciden en que la educacion de las mujeres debe
procurar la proteccion doctrinal de las comunidades paulinas, es decir, tanto las viudas
jovenes como las solteras deben ejercer las funciones estipuladas tradicionalmente y no

brindar motivos de ataque a los adversarios.

5. Qué dicen las cartas auténticas sobre la mujer

Por consenso, la mayoria de investigadores han atribuido al pufio y letra de Pablo las
siguientes epistolas: I Tesalonicenses, Gdlatas, 1 y 2 Corintios, Filipenses, Filemon y
Romanos (Bornkamm, 1978, p. 303). Del anterior grupo de misivas, deben separarse los
textos que aluden explicitamente al tema de la mujer, ya que no aparecen precisiones tedricas
claras de parte del autor, con respecto al papel que jugaria la mujer en el nuevo grupo
religioso, a pesar de que no se puede negar su colaboracion o influencia dentro de las

comunidades cristianas.



86

5.1 Galatas

En Gal. 3, 26-28 se halla una de las declaraciones fundamentales de igualdad®® para

el cristianismo>>;

Porque todos los hijos de Dios son mediante la fe en Cristo Jests; porque cuantos en Cristo
fueron bautizados, de Cristo fueron revestidos. No hay judio ni griego, ni siervo ni libre, ni
vardn ni hembra: todos ustedes son uno en Cristo Jesus.

Tal declaracion no representa una equiparacion social en el pensamiento paulino,
sino una expresion de igualdad religiosa en el proyecto de salvacion en el Mesias, pues Pablo
mantuvo una postura acorde al entorno en el que se trataba de desarrollar tal proyecto, su
pensamiento siguid con las ideas sociojuridicas propias del judeocristianismo y del ambiente

helenistico-romano, por lo cual nunca intenté llevarles la contraria.

Y no les llevé la contraria por la sencilla razén de que la venida del salvador estaba
cerca, para Pablo existian otras tareas mas apremiantes, asi que, distraerse en igualar a
hombres y mujeres no tenia razén de ser, pues lo material y efimero en este mundo seria

superado por un mundo en el que las diferencias sociales no contarfan.

Lo que no se puede negar es que este grupo, que esta a la espera del inminente fin del

mundo, tiene una serie de funciones en las cuales las mujeres son activas participes, dentro

34 Para Aguirre (2001, p. 204) esta proclama resulta interesante y novedosa en medio del entorno helenistico-
romano y judio porque en ellos mas bien se repetian tres motivos de gratitud, como el que se atribuye a Tales o
a Platon: «gracias por haber nacido humano y no bestia; hombre y no mujer; griego y no barbaro».
Posteriormente fue adoptado por rabinos y parece que fue incluido en la liturgia sinagogal donde debian decir
diariamente tres bendiciones: «bendito seas porque no me hiciste gentil; bendito seas porque no me hiciste
mujer; bendito seas porque no me hiciste esclavo». Claramente la declaratoria paulina resulté chocante para el
sistema de valores imperante en la época, pero serd matizada posteriormente por Pablo, para que no interfiriera
en su proyecto religioso.

35 Debido a ese énfasis inicial del cristianismo sobre una igualdad entre los creyentes, el primitivo movimiento
religioso transformé algunas de las antiguas tradiciones sobre las mujeres, permitiendo por ejemplo, una gama
de actividades mas amplia que siglos antes y después del nacimiento de esta religion (Anderson y Zinsser, 2015,
p. 48).
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de las comunidades cristianas se cumple con el programa de igualdad espiritual de Gal. 3,
26-28, donde se encuentran: patronas y benefactoras: mujeres que gozaban de riqueza y que
sostenian economicamente a las comunidades, ademas, cedian sus casas para las reuniones
de la iglesia de la ciudad; ministras y diaconisas: mujeres que ayudaban o asistian a los
obispos o presbiteros; profetisas: mujeres dirigentes de comunidades, las que eran
estrictamente paulinas, podian orar y profetizar con ciertas condiciones; maestras: era uno de
los mayores cargos espirituales dentro de los grupos cristianos, se deduce que quienes eran
profetisas a la vez eran maestras; obispos y didconos: no se descarta que algunas mujeres
hayan ocupado estos cargos; evangelistas/apéstoles: las mujeres colaboraron con la causa
paulina de difundir el evangelio, aunque es de suponer que lo hicieron desde el nicleo
eclesial, no de manera itinerante, pues los acompafiantes de Pablo siempre fueron varones,
también se presume que ellas cofundaran muchas de las comunidades (Pifiero, 2015, p. 328-

330).

A partir de lo anterior, algunos se sentirian tentados en atribuir a Pablo una actitud
revolucionaria, con respecto a la posicién que ostentaban las mujeres dentro de su proyecto
religioso, de inmediato debe aclararse que ni las propias féminas ni Pablo, eran conscientes
lo que representaba fungir en algunas de las tareas arriba mencionadas, sencillamente
cumplian con el ordenamiento comunitario. Al respecto, Pifiero (2015, p. 331) sefiala que
debe tenerse en cuenta las siguientes razones sociales para entender por qué eso era asi: 1)
las primeras comunidades cristianas eran pequefias —domésticas-, las mujeres aplicaban las
virtudes y cualidades propias del espacio doméstico al espacio religioso, la iglesia doméstica
en sus inicios, era una entidad familiar un poco mayor; 2) las comunidades paulinas creyentes

en el inminente fin del mundo, consideraban que su religién no pertenecia al &mbito pablico
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(terreno masculino), sino al ambito privado (terreno femenino); por eso, no existia amenaza
alguna por el hecho de que las mujeres ejercieran cierto liderazgo dentro de estos grupos,
porque estaban dentro del ambito permitido por la tradicién, no incurrian en trasgresion al
espacio publico, por supuesto que al presentarse ciertos acontecimientos que si atentaban en
contra del ordenamiento, inmediatamente Pablo recurre a recordar el lugar de cada uno en
las comunidades; 3) el crecimiento de la agrupacion religiosa obligé que los encuentros
pasaran de celebrarse en las salas de las casas (dmbito privado, terreno de las mujeres), a
hacerlo en lugares publicos con mayor capacidad locativa, ambito que es propio de los

varones y ahi es donde el control de la comunidad pasa a manos masculinas.

La pérdida del protagonismo religioso femenino se dio no porque los hombres
quisieran recuperar terreno y arrebatarles a las mujeres los puestos de mando, sino porque al
atravesar el limite de lo privado a lo publico, por el crecimiento comunitario, ellas debian
ceder el control a los varones para continuar respetando el ordenamiento judeocristiano y

grecorromano.

5.2 Romanos

El pasaje de Rom. 7, 1-3 se ha prestado para una interpretacion que no calza con el
pensamiento paulino, pues el mismo hace referencia a como deben responder los gentiles
ante la ley, pero también incluye a los judios que son harto conocedores de la misma y se
utiliza una especie de analogia entre el hombre y la mujer con respecto a Cristo y los

creyentes, el texto dice lo siguiente:

¢O ignoran, hermanos, y a los que conocen la ley hablo, que la ley tiene autoridad sobre el
hombre por todo el tiempo que vive? Asi, la mujer casada al marido que vive esta sujeta por
ley, mas si muere el marido, queda desligada de la ley del marido. Por ende, vivo el marido
adultera sera llamada si se casa con var6n diferente; més si muere el marido, libre es de la
ley, para no ser ella adiiltera al casarse con el varon diferente.
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La interpretacion mds apropiada para el pasaje anterior consiste en sefialar que la ley
no ha muerto ni para Pablo ni para los judios, con el mesias hay una nueva ley y una nueva
alianza, pero es la misma que Dios habia pactado con su pueblo, con Cristo se renueva y se
reinterpreta desde la Optica de la época mesidnica. La libertad de la mujer para unirse a otro
hombre es homologable a la libertad del creyente (judio o cristiano) para unirse a Cristo, y
podria decirse que Pablo recurrié a una explicacion metaférica para dar a entender como

debfan comportarse los creyentes frente a las exigencias de la ley.

5.3 1 Corintios

5.3.1 Opciones frente al matrimonio (Capitulo 7, versiculos 2-15, 25-28, 32-34, 36-
40)

El marco social en el que se formoé la iglesia de Corinto atravesaba un profundo
conflicto sobre el matrimonio y la solteria, el celibato y el ascetismo, Aguirre (2001, p. 209)
sefiala que / Corintios da cuenta de los graves problemas con las mujeres y las relaciones
entre ambos sexos, que iban desde tendencias ascéticas que no aceptaban el matrimonio,
hasta tendencias libertinas que permitian toda promiscuidad sexual; de ahi surge la consulta
por parte de los miembros hacia Pablo, quien les traza la ruta que mas se adaptaba a las
necesidades comunitarias frente a la inminente venida del Sefior. El matrimonio es el primer

tema que aborda Pablo diciendo lo siguiente:

Pero, a causa de las fornicaciones, cada uno tenga la mujer propia, y cada una tenga el propio
varén. A la mujer el hombre pague la deuda, igualmente también la mujer al hombre. La
mujer no tiene potestad sobre el propio cuerpo, sino el hombre; igualmente tampoco €l
hombre tiene potestad sobre el propio cuerpo, sino la mujer. No se priven el uno del otro, a
no ser de acuerdo por un tiempo para dedicar tiempo a la oracién, y estén nuevamente juntos,
para que Satanas no tiente a ustedes por la incontinencia nuestra. Esto empero lo digo segiin
concesion, no segln precepto. Quisiera, empero, que todos (los) hombres vivieran como yo,
pero cada uno propio tiene el don de Dios, el uno de esta manera, €l otro de otra manera.
Digo, empero, a los solteros y a las viudas, (que es) bueno para ellos si permanecen asf como
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yo. Si, empero, no tienen continencia que se casen, mejor en efecto, es casarse que quemarse
(1 Cor. 7, 2-9).

La corriente ascética en Corinto es quien posee la inquietud de como debe actuarse,
corriente que dicho sea de paso, estaba conformada por hombres, de ahi que la consulta sea
planteada desde la optica masculina, situacién que Pablo no cuestiona. Segin €I, casarse
satisface los deseos sexuales, deseos que constantemente persiguen al hombre y, dentro del
judaismo, existia la clara idea de que ambos conyuges debian cumplir con las demandas
sexuales®. Podian acordar abstenerse por un tiempo para dedicarse a la oracién, pero no
debia ser excesivo al punto de que fueran invadidos por un deseo desenfrenado provocado

por Satanas.

Idealmente para Pablo lo conveniente seria que, todos aquellos llamados a la fe, no
contrajeran nupcias, pero siendo consciente de las circunstancias mesianicas en las que se
encontraban, urgia brindar un conjunto de ideas «paliativas» y eso es lo que caracteriza su
pensamiento, pues esta condicionado por la cercania del fin del mundo; la mentalidad
derivada del platonismo vulgarizado®” y el valor que los esenios le otorgaban al celibato

(Pifiero, 2015. p. 269).

Cabe resaltar que, a pesar de la preferencia del tarsiota hacia el celibato, este lo
consideraba como una vocacion y carisma, al igual que el matrimonio. Evidentemente,

preferia que todos vivieran célibes como él, pero precisa que es solo una consideracion

3 pablo reconoce la importancia del cumplimiento del débito conyugal, pues asi se combaten los excesos, que
es una de las preocupaciones en la comunidad. Ademas, el tarsiota es claro en definir las prioridades: primero
se cumplen los compromisos maritales, y, luego se toma en consideracion el servicio a Dios.

37 Platonismo vulgarizado se refiere al dualismo entre «idea» (perfecta) y «mundo material» (pura
apariencia/imperfecto), lo cual lleva a las tipicas oposiciones entre espiritu/materia; arriba/abajo; luz/tinieblas;
entre otras.
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personal. Para Pablo, el vinculo matrimonial es una necesidad frente a la incapacidad de

acogerse a una vida sexualmente abstemia, a este respecto dice Schiissler (1989, p. 275):

Es provechoso o «bueno» (no en el sentido moral) «abstenerse de mujer» (formulado desde
su perspectiva masculina), es decir, no tener relaciones sexuales si se tiene el «carisma»
correspondiente. Pero aquellos que son tentados deberan tener relaciones con sus respectivas
esposas 0 esposos. Los dos miembros de la pareja tienen la obligacién mutua y el mutuo
derecho a esa relacion, excepto durante algunos periodos de celibato dedicados al culto.
Como en los cultos orientales, Pablo aconseja la castidad ritual temporal. Aun asi, es digno
de mencién que Pablo no vincule la relacion sexual con el tnico objetivo de la procreacion.

Como se ve las recomendaciones paulinas le otorgaron beneficios a las mujeres, en
primer lugar, se reivindicé la legitimidad de las relaciones sexuales de la pareja (con lo que
frenaba la tradicional doble norma sexual); en segundo lugar, coloca a la mujer en una
posicion de igualdad con el varén, ya que la relacion debia ser reciproca, de entrega mutua y
con derechos iguales (que luego se reflejarian en la participacion y protagonismo femenino
en los cultos); en tercer lugar, recurrir a la abstinencia consensuada las liberaba de cargas,
por ejemplo, la maternidad continua -que en Pablo no se rastrea como una demanda-; en
cuarto lugar, las casadas miraron con buenos ojos el celibato porque podian disponer de sus
vidas y ejercer su liderazgo profético en la iglesia; y, en quinto lugar, las parejas podian
mantener la semblanza matrimonial por las ventajas que representaba, pero sin tener

relaciones sexuales (Foulkes, 1993, p. 117-118).

Independientemente de la opcidn que se eligiera, la propuesta paulina les daba un
mayor margen de accién principalmente a las mujeres, en un ambito tan delicado como lo
era la sexualidad en el cual tradicionalmente estaban sometidas al varén, podria decirse que

salian ganando con el arreglo estipulado por Pablo.
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El segundo tema abordado por el tarsiota tiene que ver con la separaciéon de los

creyentes, el texto dice:

A los casados ordeno, no yo, sino el Sefior, que (Ia) mujer del marido no se separe, si empero
se separa, permanezca sin casarse, o con el hombre se reconcilie y (el) marido abandone a
(su) mujer. A los demas digo yo, no el Sefior: si algin hermano tiene a una mujer no creyente,
y ella consiente en vivir con él no despida a ella. Y si una mujer tiene un marido no creyente,
y éste consiente en habitar con ella, no abandone al marido. Santificado, en efecto, el marido-
no creyente en la mujer, y santificada la mujer no creyente en el hermano; porque entonces
los hijos vuestros estarian contaminados, ahora son santos. Si empero el no creyente se
separa, que se separe. No ha sido esclavizado el hermano o la hermana en los (asuntos) estos;
pues en paz ha llamado a vosotros Dios (1 Cor 10-15).

Pablo pone de relieve la aceptacion de la disolucién del vinculo matrimonial entre
creyentes y no creyentes, estos ultimos son los unicos que podian iniciar la separacion.
Bastaba la fe de uno de los dos para que los hijos fueran declarados santos por la divinidad.
Que el tarsiota reconociera el divorcio para matrimonios mixtos y que, ademas, les diera la
oportunidad de volver a contraer nupcias se denominé «privilegio paulino», una novedad que
buscaba adaptarse al mundo en el que estaban viviendo, pero que fue prontamente atacada
porque subvertia el orden social y amenazaba la piramide de mando con las nuevas relaciones

matrimoniales (Pifiero, 2015, p. 270; MacDonald, 2004, p. 160; Foulkes, 1993, p. 119).
La virginidad y/o celibato seran el tercer tema abordado por Pablo, el texto dice:

Sobre las mujeres virgenes no tengo un precepto del Sefior, doy consejo como habiendo
tenido misericordia del Sefior para ser fiel. Pienso esto ser bueno por la inminente necesidad,
que bueno para el hombre es estar asi. ;Estds atado a mujer? No busques separacion. ;Estas
desamarrado de mujer? Si también te casas, no pecas, y si se casa la virgen, no peca.
Tribulacion tendrén los tales en la carne; yo quiero evitarsela (1 Cor. 7, 25-28).

Este fragmento hace referencia no solo a las mujeres casaderas, sino también a los

varones célibes, presumiblemente estos hombres estuvieron expuestos a la sentencia sobre
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«los eunucos por el reino» antes de la llegada de Pablo, por lo que se entenderia la posicion
celibataria de los mismos. Finalmente, el texto proporciona la segunda razén para acogerse
al celibato (la primera era que al no poder contenerse, mejor casarse), tiene que ver con un
motivo de conveniencia: el desorden de los apetitos sexuales afecta social y materialmente a
los miembros de la comunidad (la llamada «tribulacion de la carne»), de existir continencia

sexual se combaten los deseos carnales desenfrenados.

Continta el tarsiota con el cuarto tema que versa sobre las preocupaciones

innecesarias, el texto dice:

Deseo que ustedes estén sin preocupaciones. El soltero se cuida de las cosas del Sefior, como
agradar al Sefior; el casado se cuida de las cosas del mundo, como agradar a la mujer, y esta
dividido. Y la mujer soltera y la virgen se cuidan de las cosas del Sefior, para que sea santa
tanto en el cuerpo como en el espiritu; la casada se cuida de la cosas del mundo, cémo agradar
al hombre (1 Cor. 7, 32-34).

Liberarse de preocupaciones matrimoniales es sinonimo de optar por el celibato, por
una razén escatologico-social: el fin esta cerca y el matrimonio es un obstaculo para estar

preparado y disponible cuando ese momento llegue.

Pero, segiin MacDonald (2004, p. 162-163) y otros investigadores, habria otra razon
detras del texto: Pablo estaria combatiendo las tendencias ascéticas extremistas de Corinto y
ofrece el celibato como opcion. Lo anterior se prest para que posteriormente tacharan al

tarsiota como enemigo del matrimonio, al presentar como forma de vida preferida el celibato.

La preocupacion paulina estaba centrada en quienes pretendian vivir sin casarse y no
mostraban indicios de continencia, lo cual a la larga les jugaria una mala pasada, pues por el
esfuerzo se volverian ansiosos y el resultado seria que se distraigan de las cosas del Sefior e

incluso caigan en la inmoralidad. La vida matrimonial esta sometida a la ansiedad, pero
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también alli donde se quiere ser «santo» brota el desasosiego, a causa de una preferencia
rigida a favor del celibato (MacDonald, 2004, p. 166). El deseo paulino es que los corintios
hagan lo que les conviene, respecto del matrimonio y del celibato, teniendo en cuenta sus
circunstancias y poniendo el énfasis sobre el riesgo de ansiedad que puede cemnirse sobre

esos dos modos de vida.

El tarsiota, al considerar que la venida del Seiior estaba cerca, ve en el celibato de
hombres y mujeres un signo importante de transformacion, acorde a la época mesianica en

la cual estaban inmersos, al respecto dice MacDonald (2004, p. 170):

Pablo pretende que una conducta decorosa y una entrega al Seitor sin divisiones podran servir
como manera o medio eficaz para encuadrar las preocupaciones de una comunidad que vive
en un mundo que se encuentra al borde de la gran transformacién. Esto le permite mantener
el equilibrio entre dos tendencias: 1) la de vivir como si uno se hallara ya basicamente atado
por los limites del mundo viejo; 2) la de saber que la inmoralidad, que ha dominado el mundo
viejo, puede descarriar todavia a los miembros de la comunidad. Y esto le capacita para
mantener también el equilibrio entre las exhortaciones que dirige tanto a los casados como a
los no casados para que permanezcan como estan.

El dltimo tema de interés para el tarsiota versa sobre la decision de parte del novio de

llevar a cabo el casamiento y las segundas nupcias para las viudas, el texto dice lo siguiente:

Sin embargo, si alguien cree que no obran bien con la hija suya, si ella pasa de la edad
casadera, y asi conviene que se haga, lo que desee haga: no peca, casense. Quien estd firme
en el corazén suyo, sin tener necesidad, tiene autoridad sobre su propia voluntad, y esto
decidi6 en el propio corazén, guarde la virgen (hija) suya, hara bien. Asi bien quien casa a la
virgen suya, hace bien, y quien no la casa hace mejor. La mujer estd ligada por cuanto tiempo
viva el marido suyo, si, empero muere el marido, es libre para casarse con quien quiera,
solamente en el Sefior. Méas dichosa, empero, es si asi permanece, segun el parecer mio;
pienso, pues, también yo tengo el Espiritu de Dios (1 Cor. 7, 36-40).

Aparece nuevamente la exhortacion paulina a los corintios de elegir lo que mejor les

convenga en materia de matrimonio y celibato, con la variante de lo que debian hacer las
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viudas. Si no hay una compulsion sexual irresistible, no hay necesidad de casarse (ambos se
acogerian al celibato), pero si, por el contrario, el deseo sexual es mayor, preferiblemente

céasense, asi no pecarian.

Las viudas que volvian a casarse no lo hacfan movidas por el deseo sexual, sino para
tener hijos o mantener a los que ya tenian, Pablo recomendaba que fuera con un

correligionario por razones endogamicas (Pifiero, 2015, p. 274).

Los anteriores cinco temas llevarfan a decir que Pablo considera que hombres y
mujeres estdn al mismo nivel en la intimidad del matrimonio; las relaciones sexuales y el
plano espiritual; que cristolégicamente son iguales, pero de eso no se deduce una
consecuencia explicita en la vida social; como se ha venido indicando, el tarsiota no se
preocupd por superar esa desigualdad social, porque estaba convencido que el inminente fin

del mundo arreglaria todas las problematicas.

El prop6sito paulino en esta carta es exponer las implicaciones que tienen para su
proyecto religioso escatoldgico: la conducta decorosa, la finalidad de la evangelizacion, el
encuentro de la Iglesia con la opinion publica y el interés por la respetabilidad social;
situaciones que estdn presentes en otros textos y que el tarsiota siempre trata con cuidado,

pues lo que busca es atraer adeptos al nuevo grupo religioso.

5.3.2 Las mujeres en el culto (Capitulo 11, versiculos 2-15)

La comunidad de Corinto tenia serios problemas en torno al tema de las mujeres y a
las relaciones entre ambos sexos, aunado a que la nueva doctrina religiosa paulina brindaba
elementos para que las mujeres, principalmente, se sintieran identificadas con la organizacion

y las funciones que rompian con el esquema tradicional de la interaccién entre hombres y
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mujeres. La dindmica interna de esta nueva comunidad refleja no solo el proceso para forjar
una identidad propia, sino también, lo que representaba para el resto de la sociedad que la

miraba hostilmente.

Cuando el cristianismo aparece como una de las tantas agrupaciones religiosas en la
comunidad de Corinto, empieza el conflicto, porque el nuevo proyecto religioso llevaba
consigo la idea de igualdad y de justicia en medio de la diversidad compuesta por esclavos,
libertos, personas libres muy pobres y algunas personas que se habian unido al movimiento,
pero que pretendian continuar sometiendo y explotando a los de estrato social bajo, y Pablo
aparecio en este escenario como un mediador que buscaba frenar los intereses de aquellos

que pertenecian a un estrato superior (Foulkes, 1993, p. 109).

Por la naturaleza de la iglesia de Corinto, la participacion femenina se vio favorecida,
porque en primer lugar las reuniones se llevaban a cabo en distintas casas de la ciudad y, en
segundo lugar, al ser las casas el punto de encuentro permitia a las mujeres socializar con
otras personas y prepararse para actividades mas grandes, a propdsito de lo anterior, sefiala

Schiissler (1989, p. 225):

La iglesia doméstica, en virtud de su localizacion, ofrecia las mismas oportunidades a las
mujeres, pues tradicionalmente la casa era considerada el dominio propio de la mujer, y no
estaba por consiguiente excluida de las actividades que en ella se desarrollaban.

Ademas, al no existir una jerarquia, todos participaban y colaboraban dependiendo

de sus capacidades, asi que todos estaban calificados para asumir un papel protagénico:

Quienes se reunian en la iglesia doméstica cristiana lo hacian como miembros de una
asociacion de iguales. Esto resultaba especialmente atractivo para todos aquellos que no
estaban interesados en las recompensas de una religién basada en la estratificacion de clase
o en la dominacion masculina (Schiissler, 1989, p. 231).
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Determinar la funciéon dirigente en las iglesias domésticas, generd ciertas
incomodidades. Pablo, tratando de zanjar la cuestion, procura regular y defender el orden de
las asambleas, tal como €l lo entiende y siguiendo la mentalidad y tradiciones judias, asi las

cosas en el pasaje de 1 Cor. 11, 2-15 se establece lo siguiente:

Alabo a ustedes porque en todo se acuerdan de mi y como transmiti a ustedes mantengan las
tradiciones. Quiero, empero, que ustedes sepan que de todo hombre la cabeza es Cristo,
cabeza, empero, de la mujer el hombre, cabeza de Cristo Dios. Todo varén que ora o profetiza
teniendo algo sobre la cabeza deshonra a su cabeza. Toda mujer que ora o profetiza sin velo
en la cabeza, deshonra su cabeza es uno y lo mismo eso y estar rapada. Porque si no se cubre
(la cabeza) la mujer, también que se pele, pues es vergonzoso para una mujer el estar pelada
o, si, empero, rapada, que se cubra. El varon, en efecto, ciertamente, no debe cubrirse la
cabeza, siendo imagen y gloria de Dios; la mujer, en cambio, es gloria del var6n. No
ciertamente el varén es de la mujer, sino la mujer del hombre. Pues no fue creado, por causa
de la mujer, sino la mujer por causa del hombre. Por tanto, la mujer debe tener sujecion sobre
la cabeza, por causa de los dngeles. Sin embargo, ni la mujer sin varén, ni el varén sin mujer
en el Seflor. Asf como la mujer procede del varén, asi también el varén por la mujer, las cosas
empero proceden todas de Dios. Ustedes mismos juzgando: ;Es convincente que la mujer
ore a Dios sin velo? ;Ni la naturaleza misma ensefia a ustedes que el varén, por cierto, si usa
cabellera, para él es un deshonor, mientras que la mujer si lleva cabellera, es gloria para ella?
Porque la cabellera ha sido dada (a ella) de velo.

La presentacion personal femenina se convirtié en un problema, porque al parecer
ellas ejercian dos importantes funciones litargicas: dirigian la oracién en representacion de
toda la congregacion y dirigian un discurso que enseftaba y orientaba a la misma. Lo anterior
las obligaba a apegarse a ciertos codigos de vestimenta y de comportamiento para no ser

atacados por los adversarios, a propdsito de esto, Foulkes (1993, p. 111) sefiala:

La presentacion personal de las mujeres profetas de Corinto era el blanco de la atencién de
ciertas personas y la ocasion de una reaccién de parte del misionero que fundé su iglesia
porque no seguian una importante costumbre en cuanto al arreglo de su cabello. En una
sociedad que no concedia mucho espacio publico a las mujeres. Las pocas mujeres que se
atrevian a actuar a la vista de los hombres fueron evaluadas segin un cédigo bien definido
de como debian de portarse y arreglarse. La gente juzgaba como honorables a las mujeres
que cumplian estas normas culturales y esta reputacién se hacia extensiva también a su
familia o grupo social. En cambio las mujeres que no las acataban quedaban calificadas de
indecentes y deshonestas y esta evaluacioén también tachaba al grupo que tolerara su
infraccién de las convenciones sociales. Las mujeres profetas habfan desechado una de estas
reglas que especificaba que la mujer debia tener pelo largo pero bien recogido, arreglado en
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un peinado sobre la cabeza. Cumplir esta norma resguardaba la dignidad de una mujer y la
autorizaba para presentarse en la sociedad fuera de su casa. En contraste, el cabello suelto
era visto como un estimulo erético, y por eso una parte «privada» del cuerpo, que solo el
esposo debia mirar y esto en privado. Llevar el pelo suelto en piiblico significaba un ultraje
al pudor asociado con prostitutas o con la celebracion de ritos religiosos de tipo orgiastico,
como los del culto a Dionisio dios del vino.

Quiza las mujeres no consideraron una trasgresion llevar el cabello suelto, porque el
lugar en el que se celebraban las reuniones y el culto de la agrupacion religiosa era la casa,
el lugar que por naturaleza les correspondia a ellas, no estaban por lo tanto, quebrantando el
espacio publico, pero de todas formas el comportamiento femenino causé incomodidad en
algunos varones, que se escandalizaron por la libertad con la que se comportaban las mujeres,

incluso, dentro de la misma casa, su propio 4mbito.

Ahora bien, Pablo tampoco pretendia desautorizar a las mujeres en la celebracion del
culto, pero si les hacia reconocer que de no apegarse a tales exigencias, las personas ajenas
al grupo cristiano podrian juzgarlo a partir de los criterios vigentes en la sociedad, basdndose

en el decoro y la honestidad de la presentacion personal femenina.

Para MacDonald (2004, p. 175) el foco de preocupacién paulina radicaba en las
practicas que implicaban la ruptura de las barreras fisicas que separaban a los hombres de las
mujeres. El era consciente de las consecuencias de tales précticas y las explicaba a través de
las categorias honor y vergiienza, asi lo deja claro cuando describe las formas apropiadas y

no apropiadas de cubrirse la cabeza.

El tarsiota siempre tuvo presente que, aunque la celebracion religiosa se llevaba a

cabo en las casas, algunos de los presentes eran personas curiosas que luego comentaban,
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murmuraban y rumoreaban lo que sucedia en las asambleas; de ahi que facilmente se pasara

de la iglesia doméstica al mundo exterior por comentarios de esos participantes.

Valga recordar la divisién por géneros de la sociedad grecorromana, preocupada
siempre por las fronteras de lo publico y privado, este tltimo &mbito representaba un interés
particular y se le colocaba un especial acento por el comportamiento de las mujeres.

MacDonald (2004, p. 177) dice que:

Pablo aparece ante todo preocupado por la conducta de las mujeres. La preocupacion que
Pablo tiene por ellas puede estar fundada no solo en las acciones que ellas realizaban en
concreto, sino también, y de manera intensa, en la visién general de la sociedad mediterranea,
conforme a la cual ellas, las mujeres, encarnaban la preocupacién o el cuidado por la
reputacién de la comunidad (...) una conducta que los de fiulera podian tomar como
vergonzosa para las mujeres podia deshonrar a los hombres y traer desgracias al conjunto de
la comunidad.

Para la sociedad mediterrdnea el honor y la vergiienza eran parametros lo
suficientemente poderosos para evaluar las constituciones comunitarias, de ahi que la
agrupacion cristiana debia cuidarse de ser comparada con otras denominaciones religiosas
practicantes de ritos, por ejemplo, en el mundo griego, los hombres se cubrian la cabeza y las
mujeres se soltaban el cabello, actitud con la que disentia Pablo y de la cual dice vehemente
que no es esa la costumbre de las iglesias de Dios, a prop6sito de lo anterior dice Schiissler

(1989, p. 281):

Para las mujeres cristianas de Corinto, los cabellos sueltos eran el signo de su entrega extética
al Espiritu-Sofia y la sefial de una verdadera conducta profética. Pablo, por oftra parte, se
esfuerza en contener el frenesi pneumatico que se apodera de los corintios en las asambleas.
Para €] la construccién de la comunidad y la proclamacién misionera inteligible, y no las
conductas orgiasticas, son los verdaderos signos del Espiritu. En este contexto es
comprensible que Pablo insistiera en que las mujeres debian mantener recogidos sus cabellos.
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La préctica cultual de los corintios era griega y el tarsiota buscaba erradicarla y
sustituirla por la usanza judeocristiana®®, por supuesto que no le fue féacil y encontr6
posiciones reticentes con las que tuvo que combatir, apelando a la tradicién que habian

recibido, al respecto sefiala Foulkes (1993, p. 114):

No es dificil discernir aqui que las mujeres, junto con otros que las apoyaban, no eran un
grupo décil ni facil de convencer. Tenian sus propios motivos por haber desechado las
costumbres de su cultura y las normas de la tradicién judia, y no iban a abandonar tan
facilmente su practica.

Pablo recurre a dos razones para introducir las costumbres judias y sustituir las
costumbres de los corintios, con respecto a la celebracion de los ritos, enfatiza en primer
lugar, segln el orden natural de la creacion que aparece en I Corintios 11, 14-15: «la
naturaleza misma, ;no os enseifia que al varén le es deshonroso dejarse crecer el cabello? Por
el contrario, a la mujer dejarse crecer el cabello le es honroso, porque en lugar de velo le es
dado el cabello» y, en segundo lugar, la mujer, siguiendo el pasaje del Génesis 2, 7-23,
aparece como un ser cronolégicamente posterior al vardn, y se indica que fue constituida del

y para ayuda del vardn, tal pasaje es el que mayoritariamente sigue la tradicion judia.

Ademas, debe prestarse atencion que lo anterior conduce a Pablo a justificar el uso
de una sefial de sujecion por parte de las mujeres: el velo es el signo de sumision, al seguirlo
se honra el orden jerérquico natural creado por Dios, no hacerlo lo deshonraria. Pero,
también, menciona el tarsiota que «por causa de los angeles», debe seguirse tal mandato, eso

se explica por dos motivos: el primero, es porque consideraban que esos seres invisibles

%8 El cabello suelto también poseia una connotacion negativa en el contexto judio y, para la época de Pablo aun
constituia un signo de impureza, al respecto de esta consideracién en Numeros 5, 18 aparece que cuando la
mujer es acusada de adulterio serd deshonrada publicamente «descubriéndole la cabeza» o «soltindole los
cabellos».
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estaban presentes en las comunidades, durante las celebraciones litargicas; el segundo, es
porque las mujeres le debian sumision a esos dngeles, que en la tradicion judia, eran hombres
«espirituales» y debian evitar mostrar su belleza para no provocar tentacién, incluso en esos

seres angélicos.

Pablo, en un intento de suavizar la argumentacion del texto, recuerda que existe una
equiparacion entre hombres y mujeres, pues no solo procede la mujer del hombre (Adén-
Eva) sino que, después de Adan, todo varén nace de una mujer, y todo procede de Dios, al

respecto sefiala Schiissler (1989, p. 284):

Pablo no argumenta en 1 Cor. 11, 2-15 en favor de la diferencia «creacional» o «simbolica»
entre mujeres y hombres a pesar de la igualdad en Cristo, sino a favor de las costumbres de
los cabellos recogidos en alto como simbolo del poder profético y carismético de la mujer.
Como sus otros argumentos en 1 Cor. 11, 2-15 sus recomendaciones van dirigidas a deshacer
la impresion de locura y frenesi tan caracteristica de los cultos orgidsticos. El decoro y el
orden debido en la comunidad exige que las mujeres profetas y carisméticas activamente
comprometidas en el culto se comporten de forma «apropiada». Estos son los motivos por
los que Pablo elabora una argumentacion teolégica mas o menos convincente sobre el
peinado «adecuado» como simbolo ciiltico del poder espiritual de las mujeres y de la igualdad
en ¢l Sefior. Su objetivo no es reforzar las diferencias de género, sino promover ¢l orden y el
caréacter misionero de la comunidad.

Lo que si muestra indiscutiblemente este texto es que algunas mujeres oran y
profetizan en el culto como dirigentes oficiales y Pablo lo admite como algo obvio, el foco
problematico es que lo hacian con la cabeza descubierta y probablemente con el pelo suelto
y, como dice Aguirre (2001, p. 213), las mujeres corintias rompian con las convenciones
sociales y expresaban su conciencia de libertad e igualdad, a partir de las consecuencias de
la fe, en las cuales fueron instruidas (Gal. 3, 28), eso resulté perturbador y escandaloso,
comenz6 a afectar el desarrollo de la asamblea y a los participantes no cristianos, a quienes

no podian negarles la asistencia a las reuniones, pues llegaban para conocer la comunidad, lo
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més légico era que Pablo se pronunciara con respecto a la forma de orar y profetizar de las
mujeres y como estrategia estableciera normas que permitieran la sobrevivencia de la

agrupacion religiosa en un entorno tan hostil como el del siglo L.

5.3.3 Sumision cultual femenina (Capitulo 14, versiculos 34-36)

La mayoria de los investigadores afirma que este pasaje es una glosa al texto original,
pues se interrumpe abruptamente la linea de pensamiento paulina e introduce una clara
contradiccién con lo expuesto en el capitulo analizado en el apartado anterior. El texto dice

lo siguiente:

Como en todas las asambleas de los santos, las mujeres callen en las asambleas; porque no
les es permitido hablar, como también dice la ley. Y si desean aprender algo, pregunten en
casa a los propios maridos, porque es indecoroso para una mujer hablar en la asamblea,
¢Acaso la palabra de Dios sali6 de ustedes o lleg6 solo a ustedes? (1 Cor. 14, 34-36).

Aguirre (2001, p. 213), Rosario (2013, p. 43) y Pifiero (2015, p. 324-325) comulgan
con la idea de que es una glosa, porque: 1) el mandar a callar a las mujeres en las asambleas,
contradice lo dicho por Pablo en 1 Cor. 11, 2-15 donde reconoce que oran y profetizan en las
asambleas; 2) no corresponde al contexto, mas bien da la impresién que se refiere a otra
comunidad de raigambre paulina, pero posterior y organizada de otro modo; 3) coincide con
lo estipulado en 1 Tim. 2, 9-15 epistola atribuida a uno de los discipulos de Pablo, por lo que
se estaria al frente de un patroén de recurrencia, con respecto al tema de la sugerencia de la

participacion pasiva de las mujeres en las asambleas cristianas.

Otro grupo de investigadores considera que el texto es auténtico y lo que hace Pablo
es prohibir que las mujeres evalGen lo dicho por sus propios maridos, debian respetar

publicamente la labor de sus esposos y no ponerlos en vergiienza delante del resto de
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asistentes de las asambleas, las consultas o dudas que les surgieran debian ser evacuadas en

la intimidad de la casa.

Foulkes (1993, p. 114-115) formaria parte de este grupo de investigadores que
consideraban el culto cristiano como altamente participativo, especialmente por mujeres que
intervenian lanzando preguntas, en medio de una concurrida asamblea que rebasaba el ambito
privado, ellas llamaban la atencion puesto que, segin las normas de la época, no debian
interrumpir el buen desarrollo del culto y menos intercambiar impresiones con los varones

presentes, porque solo podian hablar con sus maridos.

La conducta femenina en las asambleas comenzo a estorbar en el desarrollo de las
mismas, porque el culto se tornaba una actividad informal y constantemente interrumpida
por las insistentes intromisiones de las mujeres y estas se agravaban cuando hablaban con
otros hombres. Tales situaciones fueron las que provocaron el endurecimiento de la posicion

paulina con respecto a la participacion femenina en las reuniones del grupo religioso.

Existe un dltimo grupo quienes piensan que el texto es original de Pablo, pero que los
versiculos 34-35 reflejan la posicion de algunos seguidores de Jesus, varones corintios y que
el versiculo 36 es la reaccion propiamente paulina, Pifiero (2015, p. 325) considera poco

probable que esa fuera la intencién del escrito.
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Capitulo III: Padre de la Iglesia Griega: Origenes

La figura de Origenes de Alejandria resulta ser una de las mds trascendentales dentro
del cristianismo, ya que es uno de los primeros pensadores que reconocen en la filosofia una
herramienta vital para darle sustento al nuevo movimiento religioso, que en la época
enfrentaba importantes ataques en virtud de su juventud y poca sistematicidad (la poca con
que contaba el cristianismo) y porque también estaba luchando por arraigarse en un terreno
dominado mayoritariamente por el judaismo y el helenismo, sin dejar de lado la fuerza

cultural que traia inercialmente el Imperio Romano.

Con el alejandrino, por una parte, podria decirse, nace el intento de asimilar, dentro
del movimiento cristiano, la tradicion platénica a través de Filon y que se refleja en la obra
origenista y, por otra, le viene el insumo dado por la doctrina paulina, columna vertebral del

cristianismo.

Dentro de todas las tematicas desarrolladas por Origenes, una de ellas es de interés
directo para la investigacion, a saber, el papel que juega la mujer, que es concebida como
«problematica» en la tradiciéon judia y pagana, su debilidad natural arrastra al hombre,
situacion que debe ser regulada en el cristianismo. Mediante el ascetismo, el celibato y el
martirio, se logrard controlar a las mujeres propensas a la concupiscencia, es decir, el ideal

de perfeccion girara en torno a la capacidad femenina para someter su cuerpo.

El presente capitulo busca comprender, en primer lugar, la influencia paulina; en
segundo lugar, la influencia filosofica platénica y, en dltimo lugar, como lo anterior

contribuy6 a la conformacién de un ideal femenino que le fuera util al cristianismo y que,
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lejos de ocasionarle dificultades, mas bien le colaborar4 en su lucha por hacerse un espacio

en medio de las arraigadas corrientes de pensamiento de la época.

1. Origenes, lector de Pablo

1.1 El inicio del uso de la filosofia como insumo para el cristianismo

Posicionar al recién nacido cristianismo dentro de una estructura claramente judia —
por un lado- y grecorromana —por otro-, no fue tarea facil para los pensadores del nuevo
movimiento religioso que, ademas, luchaban con otros subgrupos de la misma corriente
(gnosticos y seguidores de Santiago el hermano de Jesis). Ante tal coyuntura, aparece
Origenes de Alejandria®® quien intentard zanjar las diversas problematicas que se suscitaban,
haciendo uso de la filosofia griega (especialmente la platénica) como un instrumento que
permitiera la comprension de los textos sagrados, estos dos elementos permitieron que

formulara las bases de su doctrina.

Uno de los puntos discutidos por el alejandrino consiste en que las sagradas escrituras
poseen un triple significado: el somético, el psiquico y el espiritual; esto lo lleva a establecer
una relacion con el hombre que es un compuesto tripartito: cuerpo, alma y espiritu
(Abbagnano, 1973, p. 255). Es necesario reconocer que para hacer exégesis de las Escrituras,

se debe distinguir el significado literal (corpdreo) del significado alegérico (espiritual),

39 Padre de la Iglesia Griega (185-253), nacido probablemente en Alejandria, de padres cristianos, tuvo que
hacerse cargo de su familia, pues su padre Lednidas cayé martir en la persecucion de Septimio Severo, discipulo
de Clemente, apodado «adamantius» (hombre de acero) debido a su férrea posicién en defensa del cristianismo,
se acogid a una vida de ascetismo, conocido también por aplicar al pie de la letra la cita Mt. 19,12 y emascularse,
algunos pensadores como Eusebio sefialan que lo hizo mas bien para eliminar ideas malintencionadas, pues a
sus ensefianzas no solo acudian hombres sino también mujeres.
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teniendo en cuenta que el primero cedera al segundo, puesto que existe una superioridad en

cuanto a conocimiento se refiere:

Asi, pues, la divina sabiduria, en cuanto es distinta de la fe, esel primero de los que se llaman
carismas o dones de Dios; el segundo después de ella es la llamada gnosis o ciencia que se
concede a los que saben puntualmente estas cosas; y el tercero es la fe, pues también han de
salvarse los sencillos que se acercan segun sus fuerzas a la religion (Contra Celso V1, 13).
Tal superioridad se fundamenta en el hecho de que no todos los creyentes asumen el
mensaje de la misma forma, ni con el mismo compromiso, pero es necesario que todos

accedan, incluso los «simples» como €] denomina a quienes recurren de una forma ciega al

sentido literal.

Hecha la aclaracion sobre los niveles de conocimiento y la justificacion de la
existencia de los mismos, Origenes inicia su arduo camino exegético de los textos sagrados,
aplicando como podra verse elementos de la filosofia platénica, a los contenidos de las

escrituras para blindarlos de los ataques y para robustecer la doctrina cristiana.

1.2 La antropologia origenista

Origenes toma el relato de la creacion del Génesis y lo plantea desde la filosofia,
como un acto de bondad de la divinidad, asi tenemos a Dios que es la sustancia espiritual
absoluta e inmutable, el Uno primitivo y la fuente de vida y, por tanto, el principio que no ha
sido nunca creado ni procreado, de €l brotan a su imagen y semejanza las mentes libres, solo
una de ellas se mantuvo adherida al Logos, para posteriormente unirse hipostaticamente, el
resto se distribuyeron en distintos circulos que representan los niveles de alejamiento de Dios:

las jerarquias angélicas, el diablo y los demonios y, por ultimo, las que llegarian a ser



107

humanas (Trevijano, 2001, p. 176). Dicho de otra forma, Origenes sugiere que, por libre

eleccion, los dngeles, los demonios y las almas aparecieron en la creacion divina.

Debe rescatarse lo que para Origenes significa la libertad de las naturalezas, porque
esto conduce a uno de los puntos medulares en toda su propuesta: el libre albedrio, que
constituye una novedad frente al relato tradicional de la creacién, en el cual tal posibilidad
es inexistente. El alejandrino mas bien considera que Dios ve como una oportunidad de
correccion y de educacion progresiva la creacion de este mundo y de los cuerpos humanos

(Contra Celso V1, 55).

Ahora bien, el cuerpo funciona como un recordatorio para el alma, puesto que es su
castigo por haberse alejado de la divinidad, pero eso no quiere decir que estd imposibilitada
para regresar, al contrario, la afioranza por el retorno hacia ese estado de perfeccion daré

lugar a la apocatdstasis o restauracion universal (Contra Celso VI, 56).

Tal propuesta de interpretacion origenista para el relato de la creacion, resulta

novedosa y de alguna manera escandalosa, al respecto sefiala Dussel (1974, p. 82):

En el Génesis no se habla para nada de un alma, y mucho menos que sea preexistente. La

falta de Adén es un hecho acaecido en este mundo. Para nuestro autor en cambio el alma

tiene ya un sentido platénico o neoplaténico, distinto a la visién biblica del hombre; la falta

es transhistérica, transmundana. E1 hombre es el fruto de una caida que es algo muy distinto

a una expulsion ocurrida dentro de nuestro mundo.

De inmediato saltan varios puntos, a saber: hasta ese momento, el cristianismo habia
asumido el relato creacionista tal y como aparecia en el Génesis, ahora con la interpretacion
de Origenes cambia el modo de entender el mensaje biblico, pues la caida se produce de un

«mundo anterior» al «mundo material»; hablar de un alma preexistente transforma la

concepcion de ser humano, ya que este buscaré deshacerse de las ataduras del cuerpo, liberar
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su alma y retornar a la presencia divina; y, por hltimo, deja claro que todo lo anterior se debe
a un asunto de eleccion, es decir, el ser humano es quien finalmente decidié someterse a todo
este proceso, y no depende de nadie mas que de si mismo para mejorar o mantener su

condicion (Contra Celso VI, 63).

El alejandrino si deja en claro que, por si solo, el ser humano no retornara a Dios,
necesita de un intermediario que lo conduzca hacia ese estado de perfeccion primigenio, el
Logos es quien tiene esa mision: en primer lugar, Origenes atribuye al Logos la misma

funcién que le atribuian los estoicos:

El Logos es el orden racional del mundo, la fuerza que determina su unidad y lo dirige.
Precisamente como tal, se distingue de Dios. Solamente el Padre es el Dios en si: el Logos
es laimagen y el reflejo de Dios. Es distinto del Padre «por la esencia y el sustrato» y dejaria
de ser Dios sino contemplase continuamente al Padre. Por esta naturaleza suya subordinada,
el Logos ha recibido del Padre el encargo de penetrar en la obra de la creacién y de infundirle
orden y belleza. Pero, en segundo lugar, el Logos vive en los hombres que participan todos
de él: aun permaneciendo idéntico a si mismo, el Logos se adapta a los hombres y a su
capacidad de llegar hasta €l y se reviste de formas diversas, segiin aquellos que se acercan a
conocerle, esto es, segtin su disposicion y capacidad de progreso. El Logos es, pues, la fuerza
inmanente que diviniza el mundo y al hombre. En la misma medida en que se acerca al mundo
y al hombre para penetrarlos y volverlos a conducir a la perfeccién originaria, se aleja del
Padre (Abbagnano, 1973, p. 257).

Por lo anterior, se justifica la encarnacién, pues la aceptacién por parte del hombre
(es decir, la fe en Cristo), es el primer paso del camino ascendente hacia la contemplacion,
para acoger con mayor perfeccion la venida espiritual que el misterio de la encarnacién ofrece
en adelante a todos los hombres (Trevijano, 2001, p. 177). Esto permite comprender mejor
que el hombre es imagen de Dios, aunque posea un alma caida y que puede alcanzar la

divinizacién participada del alma siguiendo el Evangelio (Dussel, 1974, p. 84). Por ello, la

division tripartita del hombre adquiere un sentido mas claro: el cuerpo es la materializacion
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de una culpa, el alma es la naturaleza y el espiritu es la participacion misma de la vida divina

(Sobre los principios IV, 2, 4).

1.3 Asimilar a Pablo desde la optica del pensamiento origenista

Origenes busco incansablemente situar al cristianismo por encima de las doctrinas
dominantes del momento, a saber, el judaismo y el helenismo, incluso, luché hacia el interior

del mismo cristianismo contra de los gndsticos.

Para lograrlo necesitaba ofrecer una perspectiva novedosa que atrajera adeptos, es
decir, debia proporcionar una opcion que superara a las corrientes con las que estaba
rivalizando, como podria hacerlo, si tanto el judaismo como el helenismo, se encontraban
arraigados en la mentalidad de sus seguidores, arrancar muchos siglos de creencias no es una

tarea que se logre de la noche a la maifiana.

Ademds, fundamentar sus verdades de fe recurriendo tanto al Antiguo como al Nuevo
Testamento, le estaba costando caro ya que eran el blanco de ataque, sus otros oponentes
criticaban que no existiera una secuencia entre lo dispuesto en el Antiguo Testamento y lo
estipulado en el Nuevo Testamento, las diferencias eran evidentisimas: escritos en lengua
distinta y con mensajes que discrepan, solo por mencionar dos de las problematicas en las

que se hallaban (von Campenhausen, 2001, p. 54).

Filén de Alejandria habia dado inicio a un intento de reconciliacion entre el helenismo

y el judaismo, tal y como lo indica Jaeger (1965, p. 59):

Allf en tiempos de Jests y Pablo, el filésofo judio Filén habia tratado de demostrar en sus
numerosas obras escritas en griego que su religion hebrea podia ser expuesta y entendida en
los términos de la filosofia griega, justificindola ante el tribunal de la razén.
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Por supuesto que tal intento le fue de gran utilidad al cristianismo, principalmente a
la escuela de Alejandria, pues Clemente y Origenes, como herederos de Filon, aprovecharon
para iniciar el allanamiento del camino. El paso a continuacion era incorporar exitosamente
el trabajo greco-judaico filoniano al cristianismo urgido de bases solidas para su
fundamentacion. Por tal razén el alejandrino dedico casi toda su vida al estudio de las
Sagradas Escrituras y se le reconoce su monumental trabajo con las hexaplas®’, como el
primer intento de establecer un texto critico del Antiguo Testamento y a la vez fue el método
para ponerlo a salvo de sus detractores. La revision erudita del alejandrino permitié dilucidar
que las Escrituras poseen tres significados: literal, historico y espiritual (que también tienen
relacion con la division tripartita del hombre) pero que el fin de las mismas es que las
comprendan desde su significado espiritual. Esto justifica que recurriera a las explicaciones
alegoricas para conseguirlo, otros pensadores biblicos ya habian recurrido a tal técnica, entre

ellos Pablo de Tarso, el cual fue concebido como un maestro de exégesis biblica.

Al resolver la dificultad que el Antiguo Testamento representaba, a continuacion
debia solucionar el conflicto que se hallaba en el Nuevo Testamento, la doctrina paulina fue

su guia para llevar a cabo esta otra tarea.

Segiin Origenes, en Pablo se encuentran ejemplos de interpretacion biblica
paradigmaticos, identifica versiculos de sus cartas como reglas de interpretacion, lo cual
conduce al autor a aseverar que Pablo es un ejemplo de hombre espiritual que accede al

contenido espiritual de la Escritura (Fernandez, 2013, p. 610).

0 Dispuso seis columnas paralelas al texto hebreo del Antiguo Testamento en: 1) caracteres hebraicos; 2) el
texto hebreo en caracteres griegos con el fin de determinar su pronunciacion; 3) la traduccion de Aquila, judio
contemporaneo de Adriano; 4) la traduccién griega de Simaco, judio contemporaneo de Septimio Severo; 5) la
traduccion de los Setenta (aqui es donde Origenes incorpora su critica) y finalmente 6) la del judio Teodocidn
(Jaeger, 1965, p. 73).
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Para sustentar lo anterior, el alejandrino recurre a 1 Cor. 2,13 en donde Pablo exhorta
a comparar las realidades corporeas con las realidades espirituales, pues pretender que exista
coherencia en los escritos es imposible y no seria una medida apropiada, la sabiduria humana

no es equiparable a la sabiduria espiritual:

Puesto que, como serd evidente para los lectores, la coherencia es imposible en lo que se
refiere a la letra, mientras no es imposible, sino ademas verdadero el sentido principal, hay
que esforzarse para comprender todo el sentido, conectando inteligiblemente el significado
de lo que es imposible segin la letra con lo que no solo es imposible, sino que, segin la
historia, es también verdadero, lo que se comprende de modo alegérico junto con aquello que
no ha sucedido en la letra. Pues, acerca de toda la divina escritura, se nos presenta que toda
ella tiene sentido espiritual, mientras no toda tiene sentido corporal. Pues en muchos lugares
se demuestra que es imposible lo corporal (Sebre los principios 1V, 2, 6).

De esta forma Origenes asesta un golpe a sus adversarios, pues les demuestra que la

Escritura si es coherente consigo misma, pero si se recurre a confrontar a nivel espiritual no

a nivel de la letra.

Otro de los versiculos que resulta esencial es 1 Cor. 10, 1-13 porque, segun el
alejandrino, Pablo proporciona un modelo para interpretar los libros de la Ley, no solo relata
el paso del pueblo judio por el desierto, sino que ofrece una regla que se debe aplicar
sistemdticamente a la interpretacion del Antiguo Testamento (Fernandez, 2013, p. 612),
interpretacion fundada en la espiritualidad paulina, que tiene como base lo expresado en
Rom. 7,14: sabemos en efecto que la ley es espiritual, mas yo soy de carne, vendido al poder
del pecado. Por eso asumir las Escrituras en sentido literal no permite en el caso del Antiguo
Testamento, salvar a los textos de los ataques de los adversarios, al aclarar que la ley es
espiritual y que, por lo tanto, los relatos poseen un sentido alegérico, funciona de tal manera
que el Nuevo Testamento ahora es concebido como una herramienta de mejor comprension

para aproximarse al Antiguo Testamento. Claramente lo anterior provocard que algunos
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escojan a uno por encima del otro, en este caso, que dejen de lado las viejas Escrituras por

complejas y que tomen las nuevas por sencillas y accesibles.

El autor visualiza tal escenario y de inmediato corrige indicando otro texto paulino:
toda escritura es inspirada por Dios y util para ensefiar, para argiiir, para corregir y para
educar en la justicia; asi el hombre de Dios se encuentra perfecto y preparado para toda
obra buena (2 Tim. 3, 16-17); con esto termina por resolver la critica de la inutilidad de
algunos textos biblicos, el cardcter inspirado de los mismos, los convierte automaticamente
en un beneficio para el lector, asi logra establecer un principio hermenéutico: todo texto

biblico es util.

Finalmente eso lo conduce a concluir porqué Pablo es el modelo (Ferndndez, 2013,
p. 621): en su persona se haya quien ha recibido el don del Espiritu, es quien mediante la

ejercitacion, la aplicacion y la constancia ha logrado comprender la Escritura (Contra Celso

V1, 70).

2. La mujer en tiempos de Origenes

2.1 Un «cambio» en las condiciones de las mujeres: del judaismo al cristianismo

Como se sabe, el judaismo ofrecia un modelo de mujer claramente definido en los
libros del Génesis y del Levitico: nacian y morian sujetas al dominio masculino, vivian
confinadas en sus casas y no contaban con la minima posibilidad de cambiar tales

condiciones.

Al aparecer la figura de Jesis y con él un cambio en la manera de relacionarse con
los otros, la mujer inicia un camino en el cual es participe activa del nuevo movimiento que

nace con el galileo, como lo atestiguan multiples fuentes, los apostoles no fueron los tnicos
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acompaifiantes, también habian mujeres, lo cual resulta escandaloso en el sentido que no se

apegaban al tipo de mujer configurado por el judaismo:

Por su especial predileccion hacia los pobres, Jesis no dudé en desafiar todas las
prohibiciones legales para dirigir su mensaje a las mujeres, hasta el punto de aparecer inmoral
o como escandaloso. En oposicién a la actitud rabinica, Jesus toca la mano de la suegra de
Pedro; no rechaza a la hemorroisa. Pero sobre todo —mientras que para los judios era
impensable ensefiar la ley a las mujeres o, incluso, conversar libremente con ellas o aceptar
su servicio- Jesiis da el espectacular ejemplo de lo contrario con su familiaridad con las
hermanas Marta y Maria; resultaba inaudito para cualquier judio entrar en una casa donde
vivieran dos mujeres solas. Jesis hace tambalear todos esos prejuicios y tabues, a veces
incluso ante la sorpresa de sus propios apéstoles, sorprendidos por el ejemplo de ver hablar
al Maestro cara a cara con la samaritana. Recuérdese su actitud, chocante para los fariseos
hacia la mujer adultera o hacia la prostituta arrepentida. De igual modo, en sus ensefianzas
mediante pardbolas, trataba a menudo a mujeres y generalmente de las méas pobres (Aubert,
1976, p. 24).

Que Jests les diera tal importancia a las mujeres judias y que las incluyera en su
ministerio, tuvieran buena o mala reputacion, es sintoma de que en verdad estaba interesado
en ellas y que se habia adjudicado la funcion de darles respuesta a sus hondas expectaciones

religiosas.

Pero, ademads, tal comportamiento constituia la base para que las mujeres iniciaran
una biisqueda de igualdad con respecto a los hombres dentro del contexto religioso que les
habia sido vetado. Por supuesto que eso gener6 la incomodidad de algunos de los seguidores
del galileo y, evidentemente, se desataron conflictos a lo interno del movimiento. Valga

indicar que hasta este punto estamos hablando de un escenario completamente judio.

Luego, al entrar en escena Pablo de Tarso, y asumir el proyecto del Cristo celeste,
debia buscar la forma de integrar exitosamente toda la doctrina del Maestro y que nada ni
nadie quedaran excluidos, pues la idea era que esta nueva propuesta religiosa incluyera a

todos y ganara cada vez mayor nimero de seguidores justamente por ese caracter innovador
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(en virtud de la inminencia de la restauracion de Israel) como se mostré en el capitulo

anterior.

A lo largo de las epistolas paulinas se rastrea un giro con respecto a la mujer: si bien
no volvera a estar sujeta completamente a lo estipulado en el Antiguo Testamento, si tendra
que seguir ciertas disposiciones, dicho de otra forma, dejard de ser una mujer judia para
convertirse en una mujer cristiana, lo cual indica que continuara sometida al orden estipulado

por los varones.

Pablo apuntara especialmente a exhortar a las mujeres a que renuncien al matrimonio
Yy, en caso de llegar a enviudar, lo recomendable es no volver a casarse. Debemos recordar
que la Ley judia tenia un plan de vida para sus mujeres: matrimonios arreglados, divorcios
condicionados y, si la viudez llegaba antes de tiempo, habian establecido un procedimiento
a seguir (Dt. 24, 1-4; 25, 5-10; 1 Tim. 5, 2-16; Rom. 7, 1-3; 1 Cor. 7, 2-15). Por nada del
mundo una mujer en el mundo judio debia quedar sola o desamparada, el pueblo de alguna

manera era responsable de ella.

Escoger una vida célibe, libre de las demandas matrimoniales, de la maternidad y de
las cargas que conllevaba ser mujer en el ambiente judio, fue la «<novedady ofrecida para las
mujeres cristianas, por supuesto que los varones también eran invitados a seguir el mismo

camino, pero ellos no percibian los «beneficios» como si lo hacian las mujeres.

2.2 La configuracion de un ideal femenino

La formulacion a la que recurrié Pablo para comenzar a abrirse paso entre los
adversarios, fue sefialar que en el cristianismo todos son iguales y que no hay distincion: ya

no importa el ser judio o griego, esclavo o libre, hombre o mujer, porque unidos a Cristo
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Jesus, todos ustedes son uno solo (G4l. 3, 28). Una doctrina que presenta una igualdad ante
los ojos de la divinidad cuando venga el Reino, en medio de creencias en las cuales las
mujeres son lo peor, resulto llamativa y si se agrega que ofrece la posibilidad de liberarse de
los deberes impuestos, ain mas interesante es optar por seguir esa nueva lectura de la Tord
que ofrece condiciones favorables para el sector femenino en una época de excepcion®! (es

decir, de restauracion).

Lo anterior le vali6 a Pablo ser considerado un personaje que trastoca y arruina
matrimonios, porque al iniciar las conversiones hacia el cristianismo como secta judia, las
mujeres que se sometian a tales procesos, terminaban abandonando sus planes matrimoniales
o se alejaban de sus maridos*2. Por supuesto que ante tales situaciones amenazantes del orden
familiar, social, politico, religioso y cultural, las reacciones no se hicieron esperar y se
produjo una disputa por restablecer el orden e instaurar controles a las mujeres disidentes a

fin de restaurar la convivencia.

Como Pablo «incité» a que las mujeres renunciaran a cumplir las obligaciones
(maritales, maternales y de la casa en general) y en su lugar optaran por acogerse a una vida
ascética, célibe y de entrega a Cristo, los padres de la iglesia fijaron precisamente la figura
de Cristo como un ideal por alcanzar. Hombres y mujeres podian trabajar para conseguirlo,
pero a las segundas se les iba a dificultar mas: su condicion de mujeres y toda la carga que

eso conlleva les exigiria mayor esfuerzo, mayor entrega y mayor sacrificio. Para ser como

4! Tal mensaje paulino, posteriormente fue parcializado, pues como se mencioné en el capitulo anterior, la
igualdad que proclamaba Pablo, ocurria en el plano cristolgico no en el social, es decir, dependia de la segunda
venida del Sefior, mientras tal acontecimiento llegaba, la sociedad mantenia el orden jerarquico.

2 A modo de ejemplo, el caso de Tecla, quien estaba comprometida e iba a contraer matrimonio, abandona a

su novio, a su madre y a su vida comoda con tal de seguir los pasos y ensefianzas de Pablo (Torres, 2005, p.
179).
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Cristo, hay que ser hombre, pero si se es mujer, el inico medio por el cual se consigue es
apropiarse de las caracteristicas distintivas de los varones y anularse como mujeres, de ahi
que se diera el nacimiento del concepto mulier virilis muy utilizado en el periodo patristico
(Pedregal, 2005, p. 146; Schiissler, 1989, p. 335). Pareciera que ante la necesidad de
mantener normados los espacios, tal propuesta fue la mejor salida: retomar principios tanto
judios como paganos y mezclarlos con lo que el cristianismo paulino ofrecia, para obtener
un producto més o menos original que pregonaba ser el prototipo de mujer que el cristianismo

necesitaba.

Ademads, el nuevo movimiento religioso aspiraba a presentarse como una opcion
respetable en medio de lo arraigados que estaban tanto el judaismo oficial de la época como
el helenismo. Los cristianos ya habian librado batallas por multiples sefialamientos hacia sus
doctrinas, en cuenta, que se les conociera como una religion de mujeres, rasgo que resultaba
perjudicial: ya era motivo de desprecio y burla para los paganos el hecho de que el
cristianismo fuera una «religion de mujeres, nifios y esclavos», individuos que eran social e
intelectualmente inferiores (Marcos, 2006, p. 37). Ante tal panorama, el cristianismo se veia
en la obligacion de transformar la concepcion de las mujeres que eran seguidoras, es decir,
ya no podian continuar con la labor de transmision de ensefianzas, debian dar un giro en el
que su funcion se concentrara en alcanzar a Cristo como ideal. De ahi que las mujeres
iniciaran un proceso en el que identificaban la suma perfeccién con la virginidad o la
abstinencia sexual, condiciones que atentaban en contra de las funciones que

tradicionalmente se les habia asignado.
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2.3 Mujeres viriles: virgenes, ascetas y martires

Como se ha dicho, las mujeres iniciaron un camino en el que buscaban ser dignas de
pertenecer al cristianismo, ya no bastaba tnicamente con reproducir las ensefianzas del
galileo, sino que ahora debian ser como él, por tal razon, la opcion de una vida en la que
renunciara a los bienes materiales y se conservaran castos, resulté ser una via con la cual se

sintieron identificadas*? al respecto sefialan Anderson y Zinsser (2015, p. 97):

En los primeros siglos de la religién, el ascetismo era la vida mas santa para un cristiano.
Estos cristianos intentaban vivir no para este mundo, sino para el venidero. Sus metas eran
el crecimiento espiritual y el progreso moral, cultivados por la oracién, las obras de caridad
y la inmersion en las Escrituras por medio del estudio y la discusién. El crecimiento espiritual
requeria también la negacion de los apetitos carnales que, se crefa, encadenaban el alma a la
tierra y evitaban que se acercase a Dios. El ascetismo suponia la negacién de las necesidades
corporales de alimento, agua, sexo, limpieza, y de dormir el méximo posible. Algunos
hombres griegos, romanos y hebreos habian ensalzado el ascetismo y seguido esa via, pero
el ascetismo cristiano fue todavia mas alla. Enaltecia no sélo la continencia sexual, sino la
virginidad sexual (...) al igual que los hombres, estas mujeres abandonaron sus cometidos
tradicionales y se dedicaron a una vida de celibato y devocién piadosa.

Aquellas que voluntariamente se acogian a la virginidad, debian permanecer en sus
casas, bajo la tutela de la familia, preferiblemente de la madre, por compaiiera tenian a la
soledad, pues no podian mantener relacién con nadie, ni con los de su propia casa, excepto
su madre, tampoco debian asistir a ninguna actividad que las distrajera de su recogimiento

(Pedregal, 2005, p. 156).

Renunciaban, ademas, a las comidas, someterse a ayunos prolongados contribuia a
que el cuerpo se limpiara de las impurezas que los alimentos podian transmitirles, pues

algunos de estos (como la carne o el vino), les exaltaban los 4nimos. Con el tiempo, las

3 Origenes consideraba que el desprendimiento del mundo no puede adquirirse mas que por la practica del
ascetismo durante toda la vida: las frecuentes vigilias domefian el cuerpo; los ayunos severos lo doblegan; el
estudio ininterrumpido dia y noche de las Sagradas Escrituras deberia ayudar a concentrarse en las cosas
divinas; la virtud de la humildad debe prevalecer por encima de cualquier cosa (Quasten, 2001, p. 407-408).
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consecuencias inmediatas eran una delgadez extrema (lo que en la actualidad
denominariamos anorexia) y trastornos en el periodo menstrual (amenorrea). Es significativo
el hecho de que en una mujer desaparezca la menstruacion, por lo que representa para ella y
lo que la distingue del hombre, pero en su eleccion resulta ser un obstaculo, pues le recuerda
su femineidad, cuando lo que busca es la anulacion de la misma (Pedregal, 2005, p. 156-

157).

A tales renuncias se le suma la interrupcion de los ciclos de suefio para orar y el
descuido de la apariencia fisica en general, pues el objetivo era que desapareciera cualquier
indicio de rasgos que fueran llamativos. Como puede verse, las mujeres atravesaban un
proceso de total negacion de su condicion, pues era el inico medio por el cual conseguirian

merecer a Cristo**.

En el caso de las mujeres que fueron martirizadas, las beneficio en el sentido de que
eran admiradas y respetadas, pues al mostrar que estaban dispuestas a entregar la vida por su
fe, les acarre6 una enorme devocion entre los fieles cristianos. Algunos vieron en la actitud
de estas mujeres cierto aire de protesta, porque se atrevian a aceptar piblicamente su eleccion
religiosa, a pesar de los deseos de sus familias, a su vez representaba la ruptura con las
imposiciones tradicionales, pues ya no estaban sujetas al padre o al marido, sino que ahora

respondian a Cristo como el nuevo sefior a quien debian rendir cuentas:

El ejercicio de protesta rompia también con los moldes tradicionales en los que ellas estaban
inmersas: matrimonio, cuidado de los hijos, sumisién al marido y ausencia de la vida publica
y de iniciativas que traspasaran el umbral del hogar (...) las martires ejercian su derecho a
ser auténomas, negandose a cumplir actividades contrarias a su fe, confesandose cristianas y
abandonando sus obligaciones terrenas (Torres, 2005, p.192).

“ Origenes concebia que el supremo bien consistia en «asemejarse a Dios lo mas posible», el mejor camino
hacia el ideal de perfeccién es la imitacién de Cristo (Quasten, 2001, p. 405).
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Negarse a cumplir con el papel que tradicionalmente habian desempefiado las mujeres
significo una clara amenaza a la estabilidad y continuidad de la estructura familiar, que
inmediatamente se veria reflejada en la sociedad, de ahi la reaccion tan hostil y las torturas a

las que fueron sometidas para que se retractaran y volvieran a ocupar su lugar:

Uno de los primeros tratos vejatorios es despojarlas en publico de sus vestidos. La desnudez
es interpretada como un castigo en si mismo, pues si el cuerpo de una mujer casta debe
mantenerse siempre al abrigo de todas las miradas, por el contrario, un cuerpo mostrado
abiertamente es signo de accesibilidad sexual, y en el mundo grecorromano ésta se asocia
con la prostitucién (...) tal acto las despoja de sus signos externos y, por tanto, las excluye
del grupo de las mujeres respetables, y en consecuencia, se ataca una de las virtudes mas
apreciadas en ellas: el pudor (Pedregal, 2000, p. 290).

La violencia a la cual eran sometidas les servia de oportunidad para demostrar su
temple, ante quienes deseaban el desfallecimiento de las transgresoras, podria catalogarse de
despiadado, si, pero constituia el momento idoneo para acercarse mas a Cristo, pues ese era
el objetivo, mostrar que no solo podian ser viriles, sino también dignas y si debian ofrecer su

cuerpo para alcanzarlo, este servia de garantia:

(...) desde la interpretaci6n cristiana, puesta en la boca de las mujeres, la desnudez es un
paso mds en su propdsito, el primer sintoma de la disociacién entre su cuerpo y su mente; y
la belleza un rasgo de su feminidad que debe ser destruido como signo de rechazo al mundo
e inicio de la via de perfeccion (...) el ideal estético de la fealdad, que tiene su referente
inicial en la Magdalena penitente, forma parte de la negacion del cuerpo femenino y tiene su
continuidad, més alla de las torturas de las persecuciones, en la conviccién imperativa de
afear el rostro y en los rigores ascéticos que ponen fin a la belleza deslumbrante (Pedregal,
2000, p. 291).

Esto muestra que la mujer al someterse voluntariamente a tales vejaciones, dejaba en
claro su deseo de suprimir por completo su naturaleza, convertirse en un varén renunciando
a las demandas impuestas por la tradicion, pero adecuandose a las nuevas necesidades y al

contexto en el que estaban insertas.
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Por lo anterior, podria decirse que el cristianismo, en medio de las luchas que libraba,
ofrecio tanto a hombres como a mujeres la idea de una igualdad; ante tal posibilidad, la mujer
debia someterse a una serie de requerimientos, que de entrada resultaron ser atractivos,
porque podia renunciar a la heredada doctrina judia, en la que no pasaria de ser esposa y
madre. Ahora, en cambio, tenia acceso a las ensefianzas cristianas y a la vez alcanzaba la
oportunidad de socializarlas, preferiblemente si se apegaba a un molde original que no

guardaba relacion con el modelo hebreo, concebido como restrictivo.

Los requerimientos basicamente tenian que ver con todo lo referente a la sexualidad,
que a su vez guarda estrecha relacion con lo que representa el cuerpo para los cristianos —un
obstaculo-, de ahi que se justifique el desprecio y la valoracion negativa que en adelante
pesara sobre €l y porqué la biisqueda incesante de un estadio superior que libere el alma de

su carcelero:

En el caso del cristianismo el cuerpo esta separado del alma y habita en él como si estuviese
€n un espacio oscuro y sucio, al que hay que limpiar continuamente para no contaminarse.
De ahi que la renuncia a la sexualidad y a la maternidad llegaba a ser eleccion decisiva para
poder conservar una virginidad inmaculada, situacién que implicaba ademas la privacién de
comer carne, beber vino y de todo aquello que se relacionara con la oralidad (...) de esta
manera, se podia llegar al objetivo més importante del pensamiento cristiano sobre el cuerpo,
que fue no solo su dominacién sino su transformacion, acciéon que no se contemplaba en el
pensamiento pagano y que tiene su explicacion en la vision del cuerpo como enemigo por
parte los cristianos de la época (Hidalgo, 1993, p. 231-232).

El papel de las mujeres girara en torno a la toma de conciencia de poder elegir
libremente un modelo de vida alternativo a lo ofrecido oficialmente por el judaismo o el

helenismo, aunque tuviese que renunciar a su naturaleza humana, a cambio obtenia una nueva
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autonomia®®, aunque eso significara alterar dos de las estructuras basicas de la sociedad de

su tiempo: la familia y la religion.

3. El cristianismo platonizante: la mujer en el libro VI del Contra Celso

3.1 La mujer cristiana explicada desde el platonismo

Origenes, al ser un conocedor de la filosofia platénica, no pudo evitar tomar
categorias prestadas para hacer una apologia utilizando a Platéon, como un representante que
estaba mas cerca del cristianismo que del helenismo, asi fue como combati6 a Celso y a su

Discurso Verdadero en el que desacreditaba al movimiento cristiano.

La enorme cantidad de referencias origenistas hacia Platon le costaron que se le
sefialara como hereje, pues logré empatar la doctrina cristiana con muchos de los postulados
platénicos, cosa que resultd ser escandalosa, pero a la vez fue efectiva porque el objetivo era
que el cristianismo contara con una solida base, con la cual lograra defenderse de los
constantes ataques, sin la filosofia dificilmente podria sostenerse y Origenes fue consciente

de ello.

Lo esbozado por Origenes especialmente en el libro VI del Contra Celso es muestra
de cémo logré convertir postulados paganos a planteamientos cristianos, que iniciaron la
formulacién de la antropologia cristiana y que marcara para siempre a sus sucesores, pues ya
no se podra nombrar al cristianismo a secas, sino que lo atraviesa una importante cuota de

platonismo, por lo que seria mas apropiado referirse a un cristianismo platonizante.

45 Varios autores hacen referencia a la documentacién conocida como Actas Apébcrifas, en las cuales se han
plasmado la sensibilidad y el entusiasmo femenino por la predicacion apostélica; la evangelizacién; la castidad
como un alto valor que promovian y admiraban; el abandono que hacian algunas mujeres de sus esposos € hijos
y la problematica que eso les acarreaba; la hostilidad hacia el matrimonio; el rechazo de algunas esposas cuando
iniciaban su conversién hacia sus maridos (Hidalgo, 1993, p. 233-234).
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Las constantes alusiones al dualismo al que el ser humano y el mundo estan sujetos
son la muestra de que los cristianos no superaran la division de la cual son objeto y que pesara
sobre ellos para siempre, con Pablo se habian dado los primeros pasos, pero con Origenes se

terminara el aterrizaje de tal idea.

Un ejemplo de ello se halla en coémo el alejandrino concibe lo indignos que son los
seres para contemplar a la divinidad, pues estan atados al cuerpo que es un impedimento y

hasta no ser superado, no podran retornar a su antiguo estado de perfeccion:

(...) Dios puso como escondrijo las tinieblas (...) con lo que quiso dar a entender la Escritura
que es oscuro € incognoscible 1o que dignamente pudiera pensarse de Dios, como quiera que
El mismo se esconde entre tinieblas de los que no pueden soportar los esplendores de su
conocimiento ni verlo a El mismo, ora por causa de la impureza del espiritu, ligado que est4
al cuerpo de humillacién humano, ora por su misma limitada capacidad para comprender a
Dios (Contra Celso V1, 17).

Tal dualidad obliga al hombre a superarse a si mismo, debe ejercitarse de manera que
ponga su alma por encima del cuerpo, hasta aqui aunque se habla de la propuesta origenista,

es inevitable ver las similitudes con el pensamiento platonico, el cual sostiene que:

Cualquier alma que, en el séquito de lo divino, haya vislumbrado algo de lo verdadero, estara
indemne hasta el proximo giro y, siempre que haga lo mismo, estara libre de dafio. Pero
cuando, por no haber podido seguirlo, no lo ha visto, y por cualquier azaroso suceso se va
gravitando llena de olvido y dejadez, debido a este lastre, pierde las alas y cae a tierra (Fedro
248c).

Tanto Platon como Origenes coinciden en que las almas deben ser capaces de
controlar sus tendencias, para no alejarse de la blisqueda de perfeccion, de lo contrario,
cuanto mayor sea su distanciamiento recibiran como castigo un cuerpo que les dificultara

alcanzar el estado primigenio, es decir, gozar de la presencia de la divinidad.



123

Como se sabe, el cuerpo (Republica VII, 518-519b) tiene en Platén una connotacién
negativa, porque recuerda lo contingente, lo débil, lo susceptible, lo limitado y lo perecedero;
es por esto que funge como una carcel, que encierra al hombre y lo condena al mundo
material. De esta forma obliga al hombre a demostrar que es capaz de alcanzar el
conocimiento, el cuerpo es un impedimento y dependiendo de la cantidad de culpa por haber
perdido la racionalidad, asi debera esforzarse para ganar la prueba que en este caso, tiene que
ver con superar su cuerpo. Esto conduce a las diferentes posibilidades que enfrenta el alma,
antes de regresar al ansiado estado de perfeccion, pues segin la propuesta platonica, en
primera instancia le corresponderia un cuerpo de hombre, si no logra dominarlo, es degradado
a un cuerpo de mujer (que es un peso extra, porque la corporeidad femenina implica una
mayor cantidad de trabajos) y, por ultimo, si tampoco consigue someterlo, degradara en un

animal:

Todos los varones cobardes y que llevaron una vida injusta, segin el discurso probable,
cambiaron a mujeres en la segunda encarnacién. En ese momento, los dioses crearon el amor
a la copulaci6n, haciendo un animal animado en nosotros y otro en las mujeres de la siguiente
manera. Perforaron el conducto de salida de la bebida en direccion a la médula (...) alli donde
evacta el liquido que ha recibido y que fue comprimido por el aire a través del pulmén y los
rifiones hasta la vejiga. La médula, tras ser animada y haber recibido ventilacién, infunde un
deseo vital de expulsar el fluido al conducto por donde se ventila y lo hace un Eros [amor]
de la reproduccion. Por ello, las partes pudendas de los hombres, al ser desobedientes e
independientes, como un animal que no escucha a la razén, intentan dominarlo todo a causa
de sus deseos apasionados. Los asi llamados dteros y matrices en las mujeres (...) les
ocasiona, por la misma razén las peores carencias y les provoca variadas enfermedades, hasta
que el deseo de uno y el amor de otro, como si recogieran un fruto de los arboles, los retnen
¥y, después de plantar en el Utero como en tierra fértil animales invisibles por su pequefiez ¢
informes y de separar a los amantes nuevamente, crian aquellos en el interior, y, hasta
hacerlos salir mas tarde a la luz, cumplen la generacion de los seres vivientes. Asi surgieron,
entonces, las mujeres y toda la especie femenina (Zimeo 90c-91d).

Notese lo sefialado por Platén: las mujeres naturalmente tienen una predisposicion

hacia el deseo y la procreacion, eso las hace incitar a los hombres, de ahi que se le endilgue
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a la mujer que ella es la provocadora e incluso quien impide que el varén avance o progrese

en su superacion.

Lo anterior explica por qué Origenes y el cristianismo rechazan la sexualidad humana,
ella es la desviacion del alma hacia el camino a la divinidad y la mujer es la principal
distractora, pues no discierne con claridad lo que es bueno de lo que es malo. Asimismo, se
entiende la exhortacion origenista hacia la practica del ascetismo, del martirio y de la

castidad, pues son las vias para alcanzar nuevamente la virtud.

3.2 La concepcion origenista sobre la mujer

Se ha dicho que la tradicion platdnica serd la responsable y, de alguna manera, la que
hereda al cristianismo la nocién de que la naturaleza femenina es débil y que es amiga de
actuar a hurtadillas y es tramposa (Leyes VI, 781a). Origenes da una muestra de que tal era

la concepcidn que imperaba en la época:

Sin embargo, por lo que sigue me parece que su diagrama, descrito en parte, se funda en
malas inteligencias de la secta, a mi juicio, més oscura, la de los ofitas. Llevados de nuestro
amor a la verdad, hemos dado con ese diagrama, en que encontramos fantasias, como las
llamé Pablo, de hombres que se cuelan en las casas, y cautivan a mujerzuelas, cargadas de
pecados, traidas y llevadas de concupiscencias varias, que estdn siempre aprendiendo y no
son jamdas capaces de llegar al conocimiento de la verdad (2 Tim 3, 6-7). Pero el diagrama
era tan de todo en todo inverosimil, que ni siquiera lo aceptaban las mujerzuelas, tan féciles
de engafiar, ni esos risticos en grado superlativo, prontos a dejarse llevar por todo lo que
tenga visos de probabilidad (Contra Celso V1, 24).

La mujer que se retrata en la obra origenista es un ser colmado de vicios, pero habria
que precisar que, en el cristianismo, esta imagen negativa parte del judaismo por un lado y
de la concepcion gnostica, por otro, ya que la referencia a un tal diagrama de los ofitas guarda

relacion con una de las sectas gnosticas que se desarrollaron en el siglo 11I:
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La mujer en los sistemas gndsticos, como generadora principal y més visible de nuevos seres
humanos, cuyo espiritu est4 aprisionado en la materia, representa sobre todo el aspecto mas
material de la pareja humana, aquel donde se percibe con mas nitidez el proceso de
generacién y corrupcién. El fenomeno de la menstruacion al que se unen concepciones
miticas en torno a la sangre y la macula, ayuda también a considerar a la mujer como
representante de la carnalidad dentro de la dualidad del ser humano. De ahi no es extrafio
que, invadido por estas ideas, junto con las judias antes expresadas, se haya derivado en el
cristianismo una inmensa prevencion contra el sexo, generador de seres encadenados a la
materia y, consectlentemente, contra la mujer como la personificacion més visible y adecuada
del sexo (Pifiero, 2007, p. 153-154).

Lo anterior permite comprender por qué el cristianismo considera a la naturaleza
femenina como inutil en cuanto a la virtud se refiere: en definitiva, es incapaz de mejorar
porque su constitucion se lo impide, por eso se justifica que siempre se le conciba como un
ser inferior. Precisamente eso provocard que Origenes tenga que defenderse de los
sefialamientos de Celso, con respecto a la procedencia de Jesis, pues este apunta a que el
vientre de Maria es «tamaiia suciedad» y que la naturaleza divina fue arrojada a una impureza
que quedara mancillada (Contra Celso V1, 73). Origenes reacciona aduciendo que Celso no
entiende que el nacimiento del salvador, debia proceder de una mujer casta y pura, lo cual

demostraba la ausencia de cualquier inmoralidad.

El alejandrino continuara la idea de la mujer virgen que dio a luz al salvador de los
cristianos, por lo que hacia esa direccion se dirigira para configurar un molde femenino que
le evite ataques como los de Celso. Es consciente de la naturaleza «torciday de la mujer, pero
Maria sera el referente para todas las seguidoras cristianas, lo que es totalmente coherente
con la propuesta origenista que exhorta a la castidad, al ascetismo y, en tltima instancia, al

martirio.
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Capitulo IV: Padre de la Iglesia Latina: Jeronimo

El prestigio de Jerénimo de Estridon, en cuanto a su trabajo como traductor y exégeta,
le colocaron dentro del cristianismo en una posicioén de obligatoria consulta, ya que muchos
de sus postulados de interpretacion son columna vertebral de dicha religién, €l consiguid
fortalecer ideas de pensadores anteriores que eran blanco de criticas y que atentaban en contra

de la doctrina cristiana.

‘Maria virgen’ fue uno de los planteamientos ferozmente atacados por los detractores
de esta corriente religiosa, mucho antes que Jer6nimo desarrollara todo su andamiaje
alrededor de la figura mariana, Origenes de Alejandria habia desplegado su defensa junto a

otros Padres de la iglesia.

La apologia jeronimiana no solo contribuy6 a lo que mas tarde seria el dogma de la
Inmaculada Concepcion de Maria, sino que también sirvié para la elaboracion de un tipo de
ideal de mujer cristiana que se acercara al modelo mariano, lo que se convirtié en una

«novedad» que distinguia al cristianismo.

En este capitulo, se desarrollard en primer lugar el trabajo exegético que realizé
Jerénimo de Pablo de Tarso, especificamente lo que tiene que ver con la relaciéon cuerpo-
alma y las acciones que los cristianos deben asumir para no perder la batalla, también como
afecta lo anterior a la mujer y los caminos que puede tomar para evitar ser arrastrada por su
naturaleza: virginidad o matrimonio. En segundo lugar, se expondra porqué la virginidad o
la vida ascética son convertidos por Jerénimo en el ideal femenino que se debe perseguir a

toda costa, tal propuesta se nutre del pensamiento paulino asi como de las ideas origenianas,
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pues estos tres personajes coinciden con el modelo de mujer conveniente para el cristianismo.
En altimo lugar, se explicara cémo, a partir de una obra de Jerénimo, el prototipo de mujer
eterna se sustenta a través de las virtudes que posee la figura de Maria, quien representa la
superacion de Eva —responsable de la caida y de las desgracias terrenas de su estirpe-, con

Maria se traza un nuevo molde para el resto de las mujeres cristianas.

1. Jeronimo, traductor de Pablo

1.1 El método exegético jeronimiano

La declaratoria del cristianismo como religion oficial del Imperio le aseguro por fin
un lugar a salvo al recién nacido movimiento religioso, en medio de las arraigadas creencias
—judaismo y helenismo- que continuaban atacando la nueva doctrina, la cual habia resistido
criticas, persecuciones y clandestinidad. Ahora le correspondia al cristianismo afianzarse en
ese ambiente y demostrar por qué debia considerarsele como «la opciony, por encima de las
tradiciones religiosas mas antiguas -incluida la romana-, con quienes rivalizaba en miltiples

temas.

Los pensadores cristianos recurrian a las Escrituras para fundamentar las
afirmaciones en torno a la doctrina religiosa, eso implicaba una exégesis profunda de los
textos veterotestamentarios como de los neotestamentarios, ademas, de un manejo
obligatorio del hebreo y del griego, por o que en medio de tales condiciones, la figura de
Jerénimo de Estridon*® constituye una luz en el camino, por su exhaustivo trabajo con las

Escrituras, que le valieron el reconocimiento de «traductor oficial de la iglesia».

% Nacido en el 347, en la pequeiia ciudad de Estridon, de padres cristianos, piadosos y acomodados. Estudia en
Roma gramatica, retorica, derecho y filosofia al lado del famoso maestro Donato. Posteriormente, se retira al
desierto de Calcis donde aprende hebreo como recurso penitencial para reprimir sus recuerdos sexuales de
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En el caso del Antiguo Testamento, recurre a la exégesis rabinica contemporanea y a
los comentarios cristianos mas tempranos, para cada verso o grupo de versos provee una
doble traduccién: con el hebreo realizaba una exposicion literal o histérica y con la de los

Setenta realizaba una exposicién espiritual (Trevijano, 2001, p. 289).

Con respecto al Nuevo Testamento, es heredero de la tipologia tradicional comin, es
decir, de las correspondencias entre «tipo», «imagen», «verdad», por lo que alterna la
exégesis literal antioquena con el alegorismo espiritual alejandrino de los textos

neotestamentarios (Trevijano, 2001, p. 290).

Aunque podria tacharse el método exegético jeronimiano como no uniforme, se le
debe reconocer que desplaza la explicacion mistica de los textos por una interpretacion
historico-filolégica, en la que se brinda una significacién concreta de las afirmaciones y no

un sentido alegérico atemporal, al respecto sefiala von Campenhausen (2001, p. 219):

Se trata para €l del llamado significado «histérico» o «literal» cuyo contenido capta €l con
tanta extensién que ve en ese significado también el discurso figurado, biblico y metaférico
en la medida en que ese discurso apunta aun al contexto histérico original. Pero esto no
significa que Jer6nimo hubiera rechazado por ello la exégesis alegérica, «superior o que la
hubiera tenido por prescindible. Como todos los exegetas de la Iglesia antigua y como su
maestro Origenes, Jerénimo afirma el doble o triple sentido de la Escritura y rechaza como
«judia» una interpretacién puramente histérica.

La terna conformada por Pablo, Origenes y Jeronimo considera un craso error asumir

las Escrituras en una sola linea, pues «la letra sola matay. Especialmente, Jeronimo sefiala

juventud. Al retornar a Roma, se le encomienda la traduccion de la Biblia latina, conocida como Vulgata, recurre
al trabajo exegético realizado por Origenes, perfecciondndolo para librarlo de los errores que le podian sefialar.
Funda el circulo de Aventino, un grupo de mujeres estudiosas de las escrituras y benefactoras de la obra
jeronimiana, muere en Belén en el 420.
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que la interpretacion historica es mas precisa y esta libre de divagaciones caprichosas a

diferencia de la alegorica.

1.2 La interpretacion jeronimiana de Pablo

Jerénimo contribuyé con su exégesis a la nocion negativa que se tenia del cuerpo,
dicho de otro modo, en términos paulinos, presentd como dafiina a la carne, razén por la cual
el ser humano esta sujeto a las desgracias fisicas terrenales, con las cuales debe librar arduas

batallas para no ser arrastrado.

Asi lo indica en su Epistola 22, 4: «mientras estamos encerrados en este pobre y fragil
cuerpo, mientras llevamos este tesoro en vasos de barro y el espiritu apetece contra la carne
y la carne contra el espiritu, no hay victoria segura», superar el estorbo que representa la
corporalidad serd el objetivo que todo cristiano debe perseguir, tal idea la hereda Jerénimo
(no solo de Pablo sino también de Origenes), pero ademas, es el responsable de sexualizar
esa concepcion del cuerpo, es decir, le atribuye a la sexualidad el mayor impedimento para
alcanzar a la divinidad: «el cuerpo humano seguia siendo para Jerénimo un bosque tenebroso,
repleto de rugidos de bestias salvajes, que sélo podia ser dominado mediante rigidos codigos
en la dieta y mediante la estricta prescindencia de las ocasiones con aliciente sexual» (Brown,

1993, p. 504).

El sometimiento del cuerpo resulté ser la medida preventiva en la propuesta
Jjeronimiana, pues coincidia con los pensadores cristianos anteriores, en que lo espiritual
debia estar por encima de lo carnal y para conseguirlo era necesario anular todo rastro de
corporalidad. Por tal motivo, recurre a los planteamientos paulinos para fundamentar su

propuesta y se halla frente al tarsiota, que padecié los estragos de poseer un cuerpo, al cual
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tuvo que someter al castigo y a la servidumbre para dominar el aguijon de la carne y los
incentivos de los vicios y, a pesar de ello, veia como en si mismo se contradecia la ley del
espiritu frente a la ley del pecado (Ep. 22, 5). Jeronimo consideraba que si Pablo como
«destinatario» del evangelio sufria tales episodios,*’ qué no le sucederia a los demas —es
decir, al resto de cristianos que debian luchar para «merecer» el Evangelio-, ante tal

panorama no se debe estar seguro y, por el contrario, siempre debe permanecer alerta.

Jeronimo también parte de su experiencia para reiterar que los cristianos estan
inmersos en un ambiente lleno de estimulos, los cuales imposibilitan el avance hacia la
divinidad, de ahi que sugiera estar atento y, de ser necesario, que se suprima todo aquello que
entorpezca el camino hacia la liberacion del cuerpo como cércel del alma: evitar ciertas
comidas como la carne y el vino (incitan a la lujuria), evitar el adorno del cuerpo (es un
incentivo del placer) y, en Giltima instancia, evitar el intercambio sexual, ya que es una forma

de «reproduccion» del pecado original (busca purificar al cristianismo) (Ep. 22, 17).

Aunque tales recomendaciones aplicaban para todos los cristianos, la propuesta
jeronimiana se inclind de manera especial hacia las mujeres, a quienes exhort6 a abandonar
sus labores tradicionales (matrimonio, maternidad y las ocupaciones de la casa) y, mas bien,
inclinarse por una vida dedicada a las Sagradas Escrituras, a la oracion, a la castidad y al
ayuno, Jeronimo considero tal via como la adecuada para alcanzar su ideal de cristianos

«liberados de la carne» (Ep. 22, 18).

7 Después de la desnudez, del ayuno, de la prisién, los golpes, y los tormentos « jdesdichado de mi!, ;quién
me librara de este cuerpo de muerte? » (Rom. 7,24).
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1.3 Virginidad como condicién superior ante el matrimonio

El menosprecio que los cristianos sentian hacia la carne guardaba relacion con la
repulsion hacia todo aquello que tuviera tintes sexuales, ya que recordaba la falta cometida
por Adin y Eva, la cual fue causa de la expulsion del paraiso y condena para sus

descendientes®®.

Por su parte, el cristianismo, heredero de la tradicion judaica, mantuvo tal idea acerca
de la mujer como infractora del precepto divino y, de igual forma, la ubicé en una posicién
de cuidado, pero le concedio la posibilidad de resarcir su falta, ya no como madre o esposa
sino todo lo contrario, anulando completamente tales condiciones que no son otra cosa que

recordatorios de su naturaleza «torcida» (Ep. 22, 21).

Jerénimo manifiesta que mientras estuvo vigente la ley «fructificad y multiplicad, y
henchid la tierra» (Gn. 1, 28) todos estaban llamados a casarse y a ser dados en matrimonio,
pero con la propuesta paulina cambian las circunstancias, pues Pablo ve en el matrimonio un
distractor tanto para el hombre como para la mujer y, segun €l, los cristianos deben tener

como foco de atencion a Cristo.

La modificacion paulina introduce un cambio significativo: superar el cuerpo
renunciando a las demandas sexuales y acogiéndose a una vida de continencia, tales seran las
recomendaciones que el tarsiota giraré a los seguidores cristianos y que Jerdnimo asumira y

reelaborara dentro de sus planteamientos.

48 A partir de ese hecho, los judios recurrieron a regular tanto el comportamiento del varon como de fa mujer,
esta tltima respondia a mandatos mds rigurosos, por ser quien indujo al hombre a desobedecer las disposiciones
divinas, pero también era la que estaba destinada a soportar las peores consecuencias: permanecer sujeta al
varén y parir hijos con dolor, por mencionar solo dos de las secuelas producto de su actitud transgresora (Gn.
3, 16).
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Aunque Pablo es claro al indicar que seria preferible no casarse (1 Cor. 7, 2), pero
debido a la inmoralidad sexual, es mejor que se acojan al matrimonio, de esta forma «regulay
la naturaleza sexual de los cristianos e insiste que deberian ser como él, pero entiende que no
todos poseen los mismos dones, por lo que zanja el asunto recomendando que tomen esposo

o esposa y que cumplan con sus deberes.

Pero la doctrina paulina no queda ahi, pues el tarsiota considera en definitiva al
matrimonio como un obstaculo, por lo que nuevamente vuelve al tema en 1 Cor. 7, 32-34 en
un intento por convencer a los cristianos a preferir una vida sin sobresaltos y que los conduzca

hacia la divinidad de una forma més virtuosa:

Yo quisiera librarlos a ustedes de preocupaciones. El que esté soltero se preocupa por las
cosas del Sefior, y por agradarle; pero el que esta casado se preocupa por las cosas del mundo
y por agradar a su esposa, y asi estd dividido. Igualmente la mujer que ya no tiene esposo y
la joven soltera se preocupa por las cosas del Sefior, por ser santas tanto en el cuerpo como
en el espiritu; pero la casada se preocupa por las cosas del mundo y por agradar a su esposo.

De esta forma Pablo deja ver la razén por la cual sostiene que el matrimonio es un
impedimento: no permite que se ocupen de las cosas de su Dios, por estar pendientes de
cuestiones como agradar al esposo, dejan de lado mantenerse santas no solo de cuerpo sino

de espiritu y no responden satisfactoriamente a las demandas cristianas.

Jerénimo, siguiendo a Pablo, plantea que hay una diferencia entre la esposa y la
virgen, esta ultima conseguird alcanzar el estado de «felicidad», porque su entrega es
completa y no a medias, ademas, la virginidad anula la condicién de «ser mujer» y con ello
desaparecen las funciones propias que por naturaleza le corresponden, asi lo indica en su

Contra Elvidio, 22:
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Observe que la felicidad de ese estado debe ser aquella donde incluso la distincién de sexo
se pierde. La virgen ya no es llamada mujer (...). Una virgen se define como aquella que es
«santa en cuerpo y espiritu», y de nada sirve tener una carne virgen si la mujer estd casada
en su mente (...).

Nétese que la doctrina jeronimiana coloca especial acento en la situacion de la mujer
con respecto al matrimonio y a la virginidad: no olvida que ella es la causante de la
decadencia, razon suficiente para mantenerla controlada y evitar cualquier despliegue sexual

que perjudique al resto de la comunidad.

La virginidad, para Jer6nimo, es la alternativa que le permite a la mujer liberarse de
las obligaciones maritales*, evitar el dolor de engendrar hijos y no lidiar con Ia ansiedad de
agradar al esposo, todo lo anterior es concebido como «la maldiciéon de Dios», de la cual

puede salvarse si renuncia a las «funciones naturales» que le han sido asignadas.

Tal medida aplica tanto para las mujeres solteras, como para las viudas e incluso para
las casadas que deseen imitar la castidad virginal, eso si, es claro en sefialar que el abandono
debe ser total, para que se cumpla «ser santas tanto en cuerpo como en espirituy», pues como

se ve, Jeronimo comparte esa idea con Pablo y la continia en su doctrina (Ep. 22, 38).

La exaltacién que se hace de la virginidad,”® como «estado ideal» por encima del
matrimonio, se entiende a partir de los fines perseguidos: disminuir su atractivo y agraviarse
a si misma para ocultar sus encantos, esto lo consigue mediante el ayuno, la oracion y la

penitencia. De tal manera que lo anterior contribuya a la supresion de su naturaleza, dicho de

4 «Tampoco voy a enumerar las cargas del matrimonio: como se agranda el vientre, los nifios pequefios lloran,
cédmo hacen sufrir las amigas del marido, cémo absorbe el cuidado de la casa y como, en fin, la muerte viene a
cortar todos los bienes sofiados» (Ep. 22, 2).

%0 «Y para que sepas que la virginidad es cosa de la naturaleza y las nupcias consecuencia del pecado: la carne
nace virgen de las nupcias, restableciéndose en el fruto lo que se perdié en la raiz» (Ep. 22, 19).
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otro modo, para perder la distincién de sexo con respecto al varén y ser igual ante la

divinidad.

Por el contrario, dice Jerdnimo, la vida marital impide que se cumpla tal objetivo,
porque la mujer casada a quien agravia es a su Creador, pues tiene siempre el maquillaje
frente al espejo y busca obtener algo mas que su belleza natural, su meta es complacer al

€sposo.

Cabe indicar que la propuesta jeronimiana sigue a la doctrina paulina en la idea de
que la virginidad es una eleccién, més no una imposicion, pues se estaria incurriendo en una
especie de abolicion del matrimonio y se alteraria el orden de la creacion, forzando a los

hombres a una «vida de angeles» (Contra Elvidio, 23).

La libre eleccion de una vida casta contiene en si misma una mayor distincion, que si
estuviera impuesta, pues nace de la voluntad del cristiano, de esta forma presenta la
virginidad como un ideal que conduce a la perfeccién, pareciera que Jerénimo buscaba no
parecer un adversario del vinculo matrimonial al presentar tales ideas, pero tampoco

abandoné su propdsito de recomendar una vida casta a quienes le seguian.

2. El ideal eremita

2.1 La vida cenobitica como camino hacia la perfeccion

Como se ha sefialado, Jer6nimo heredé de la tradicion paulina y origeniana un
desprecio hacia la carnalidad con la cual luché durante toda su vida, persiguié por todos los
medios anular su cuerpo y elevar su espiritu practicando el ayuno, haciendo vigilias que le

servian para estudiar las Sagradas Escrituras y, lo mas importante, renunci6 a la sexualidad,
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el principal motivo para retirarse del mundo y escoger una vida que le permitiera alcanzar la

perfeccion ante la divinidad.

Acogerse al ascetismo significaba colocar la razén por encima de la pasion y tal
conducta result6 ser atractiva no solo para los varones, sino también para las mujeres, pues
vefan en ella una forma de romper con el tradicional orden al cual estaban sujetas:
matrimonio, maternidad y labores domésticas, ademds, las colocaba en una posicién

respetable y las convertia en modelos del cristianismo (Torjesen, 1993, p. 195).

Valga recordar que el concepto sobre la mujer no era para nada alentador, en una
palabra, se resumia lo que ella representaba para la sociedad: un ser inferior, el cual se
identificaba fundamentalmente con todo lo referente a lo carnal, la mujer era el simbolo, o

mas bien, la sede de la sexualidad (Aubert, 1976, p. 61).

Como se ha visto, principalmente desde Pablo, pasando por Origenes y llegando a
Jerénimo, los pensadores cristianos alimentaron la idea de dominar el cuerpo, todos han
exhortado a abrazar la vida ascética, en especial a las mujeres quienes tradicionalmente son

las responsables de la caida y de los padecimientos terrenales.

Jerénimo promovié de manera importante el aislamiento como una forma de
purificacidn, a sus seguidoras les recomendaba que se entregaran a Dios, pues de esta forma
alcanzarian el perfeccionamiento de sus almas. Apartarse del mundo y someterse a estrictas
practicas eran la via segura para superar su naturaleza y, como cristianas, ganaban fama y
respeto: por una parte, porque demostraban igual capacidad que el hombre para abstenerse
sexualmente y, por otra, porque la castidad es un gesto elevado y digno de ser alabado,

respetado e imitado.
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Dentro de los aspectos que contribuian a la vida cenobitica, se encuentran los
rigurosos ayunos, uno de los mas efectivos métodos para someter el cuerpo y evitar que fuera
atormentado por deseos carnales que entorpecen el camino hacia la anhelada perfeccion,
Jerénimo insiste en que es preferible la debilidad por falta de alimento, ya que esta no permite

que el cuerpo sea invadido por apetitos indebidos:

Cuando te levantes por la noche para orar, no te haga ruidos la digestion, sino el apetito. Lee
con asiduidad y aprende todo lo posible. Que el suefio te sorprenda siempre con un libro, y
que tu cara, al caer dormida, sea recibida por una pagina santa. Tu ayuno sea diario y tu
refeccién evite la hartura. De nada aprovecha pasar dos o tres dias con el estdémago vacio si
luego se lo abruma de comida y el ayuno se compensa con un hartazgo. La mente se embota
inmediatamente por la hartura y, como tierra muy regada, germina las espinas de las pasiones
(Ep. 22, 17).

Otro aspecto de suma importancia para Jeronimo era que las mujeres dedicadas a una
vida cenobitica®!, se formaran en el estudio de las Sagradas Escrituras, justamente estos dos
elementos, atraian a sus seguidoras, pues apostaba por una innovadora exégesis y perseguia

incansablemente el ideal ascético (Rivas, 2012, p. 130).

La prioridad que tienen las Escrituras en la doctrina jeronimiana se hace evidente en
muchas de las cartas dedicadas a las virgenes consagradas: «por la noche conviene levantarse
dos y aun tres veces y rumiar lo que sabemos de memoria de las Escrituras» (Ep. 22, 37),
cabe indicar que en esto imita a Origenes, quien practicaba el método de anteponer la lectura
a cualquier actividad, fuese el alimento o el suefio (Ep. 43, 1). La memorizacién y
comprension de los textos era una tarea individual, pero la interpretacion y el estudio a
profundidad debian ser acompafiadas por un guia, que orientara el sentido de las Escrituras,

pues la asceta no puede contentarse con la lectura literal, siempre les indico a estas mujeres

5! Las tareas fundamentales de la vida ascética eran: el trabajo manual, la lectura divina y la oracion.
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sobre la necesidad de recurrir a un maestro autorizado para evacuar las dudas que surgieran,

ya que por si solas no lograrian entender el mensaje divino (Rivas, 2012, p.144).

Jerénimo deja ver nuevamente la influencia que ejerce Origenes en su doctrina, pues
consider6 que tanto hombres como mujeres contaban con igual capacidad para estudiar las
Sagradas Escrituras y, por ende, confirmaba que también ambos poseian la misma

disposicion hacia la vida ascética:

Admite Jerénimo que la mujer, como el hombre, posee una wirtus, entendido el término en el
sentido cristiano y, por lo tanto, puede alcanzar la perfeccién. Algunas lo demuestran
exteriormente en la parquedad de comidas y bebidas, el desorden de los cabellos, el desalifio
del atuendo y el andar desgarbado. Otras manifestaciones de la uirtus son su pulcritud en el
hablar, el fervor por la oracién, el interés por las Sagradas Escrituras, la entereza ante la
enfermedad y la muerte, el ardor en la defensa de los principios en los que cree y su aficién
al trabajo (Marcos, 1987, p. 241).

También retoma la idea origenista de que, a pesar de las caracteristicas sexuales
presentes en los cuerpos de los hombres y de las mujeres, éstas eran efimeras, puesto que el
espiritu es aquello que prevalece por encima de la corporalidad, una razén mas para el ideal

ascético establecido por Jerénimo (Brown, 1993, p. 499).

El aporte paulino también es claro con respecto al dominio del cuerpo que la doctrina
Jjeronimiana deseaba sostener: «hagan, pues, morir todo lo que hay de terrenal en ustedes:
que nadie cometa inmoralidades sexuales, ni haga cosas impuras, ni siga sus pasiones y malos

deseos, ni se deje llevar por la avaricia (que es otra forma de idolatria)» (Col. 3, 5).

El cuerpo, al ser una amenaza latente, obliga al cristiano a elegir una vida que le
permita controlar todo aquel impulso que lo altere o que lo someta a una ansiedad, Jerénimo
considera ¢l desafio de la carne como un acompaiiante que no cede tan facilmente, pues hasta

no haber alcanzado un estado de apatheia, el deber del cristiano es mantenerse en alerta.
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Aunque Jer6nimo comparte con Origenes que hombres y mujeres pueden alcanzar la
perfeccion, ambos aclaran que por las caracteristicas femeninas, si al cristiano varén se le
dificultaba alcanzar exitosamente ese estado de perfeccion, la mujer cristiana se veia obligada
a esforzarse mas, puesto que su naturaleza «torcida» es mas propensa a satisfacer pasiones y
deseos indebidos, conociendo tal situacion, Jerénimo plantea que tal naturaleza es la que
impide alcanzar el ideal, por lo que si se suprime, es mas probable que consiga alcanzar ese

estado tan anhelado, lo cual significa convertirse en una mujer viril.

2.2 Renunciar a la naturaleza femenina

La mujer, se ha dicho hasta el momento, es la sede de la sexualidad, en ¢lla confluyen
todos los apetitos que conducen al pecado, esta predispuesta naturalmente a flaquear porque
no posee caracter ni dominio de si misma, atenta no solo contra ella sino también contra el

hombre, en otras palabras el episodio de la caida del paraiso, se reproduce una y otra vez.

Su naturaleza es el impedimento para que se libere de ese circulo vicioso, el cual no
la deja ascender a la perfeccion ni a ella ni al varén, de ahi que los Padres de la iglesia
plantearan como «solucién» la vida consagrada, como medio para enderezar la condicién

femenina (Schiissler, 1989, p. 336).

Eso le dio la oportunidad a la mujer de «liberarse», como se ha dicho, del papel de
madre y esposa y sustituirlo por una vida dedicada a ayunar, orar y estudiar las Escrituras,
tal parece que eso resultd insuficiente y algunos pensadores cristianos fueron mas alla, en el
sentido de que lo ideal para todas las mujeres es dirigir sus esfuerzos en anular su naturaleza
y cumplir lo que Pablo indicaba en una de sus Cartas: ante Cristo no hay distincién pues en

él se es uno solo.
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La patristica asumio al pie de la letra tal mandato y concentré sus esfuerzos para que,
principalmente las mujeres se ajustaran a tal molde, debian dotarlas de virtudes, pues
consideraban que ellas no las poseian, la castidad se convirtié por lo tanto en la virtud
suprema, pues la continencia sexual era compatible con la esencia de la feminidad (Torjesen,
1993, p. 196). Aunque ahora la mujer podia decidir sobre su sexualidad, debia mostrar que
era capaz de someter sus deseos carnales, tal y como lo hacia el hombre, es decir, antes de
alcanzar a Cristo, debe asemejarse al varon, de la superacion de los escalones depende su

ascenso a la divinidad:

Pero no es menos cierto que en esta progresion la virtus, expresion de los valores masculinos,
representa el estadio superior, celestial, eterno, en el que el sexo queda trascendido; mientras
que lo femenino se nos muestra como el estadio inferior, y temporal del ser humano en este
mundo terreno. Hacerse var6n indica una evolucién que conduce de un estadio inferior a un
estadio superior de perfeccion moral y espiritual. Los autores cristianos lo emplean para
designar las aspiraciones de las mujeres de unirse a Dios mediante el martirio o la vida
ascética. Una unidad perfecta de Dios explicada en términos inequivocamente masculinos;
implica por tanto, negar cuanto de femenino hay en la naturaleza humana, propodsito tanto
mas dificil para las mujeres, pues las obliga a practicar un mayor esfuerzo, la auto-negacion,
o auto-destruccion. Y es precisamente esa dificultad lo que da la medida de la importancia
de lograrlo (Pedregal, 2005, p. 150-151).

La doctrina cristiana vio representado en la virginidad el estado inicial de perfeccion
del cual gozaron Adan y Eva antes de cometer la falta, por supuesto que iban a tomarla como
la condicidn ideal para permitirle a la mujer recuperar la plenitud perdida por su culpa. En
ese estado de perfeccion, la distincion sexual es inexistente y es donde mejor se refleja lo
expresado por Pablo, se logra gozar de la presencia divina sin que se vean las diferencias,

pues todos son uno mismo ante Cristo.

Con el cambio de las funciones femeninas (madre, esposa), la mujer comenzo a ser

valorada no por su sexualidad reproductiva, sino que el nuevo ideal estaba representado por
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la virginidad consagrada, ya que en virtud de la renuncia a la carnalidad, trascendia el mundo

del cuerpo y de la sexualidad, al respecto sefiala Torjesen (1993, p. 197-198):

La inferioridad de las mujeres y su subordinacién a los varones estaban directamente
relacionadas con su sexualidad reproductiva y su funcién social de cuidar de la vida del
cuerpo. Renunciando al cuerpo y a la sexualidad y siguiendo los ideales ascéticos, las mujeres
trascendian efectivamente su feminidad. El dominio de las pasiones y del cuerpo habia sido
desde tiempo atrds una empresa masculina. Ahora las mujeres ascetas capaces de aguantar
los rigores fisicos del ayuno podian ser elogiadas por demostrar un comportamiento viril. Las
mujeres ascetas que repudiaban tanto su sexualidad reproductiva como sus cometidos
sociales se convertian, por asi decirlo, en varones «honorarios».

Como puede verse, el repudio de la sexualidad femenina viene desde adentro de la
mujer, pero estd obligada a demostrar externamente los cambios que se suscitan a raiz de la
adopcion de una conducta casta. Jeronimo manifiesta que la superaciéon de la condicion
femenina, no conlleva una transformacion fisica extrema (Ep. 22, 27), pues lo que se busca
es que continte siendo mujer, pero que su comportamiento o su temple sea el de un hombre,
de ahi que los Padres de la iglesia hablen de la mujer viril: aquella que desprecia la pasién,
la sexualidad y lo corpéreo —caracteristicas propias femeninas- y, en su lugar, asuma la
racionalidad y el autodominio —caracteristicas tradicionalmente masculinas o viriles-, de esta

forma consigue suprimir su naturaleza.

2.3 Rasgos distintivos de la mujer asceta

Cabe indicar que las mujeres debian apegarse a ciertos requerimientos, una vez que
elegian el ascetismo, se veian inmersas en un ambiente apartado de la mundanidad, donde el
objetivo radicaba en despojarse de la indumentaria, los accesorios y el alifio en general que
las mantuviera atadas a lo terrenal, es por esto que el primer paso consistia en dejar todo

atuendo vistoso y en su lugar optar por una sencilla tinica larga, que las cubriera desde el
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cuello hasta los tobillos, ademés del uso de un manto y un velo; a continuacién le seguia el
abandono de los cuidados para la piel y el rostro, lo cual incluia el uso de perfumes y el
maquillaje; en tltimo lugar, las mujeres virgenes deben ser modestas y humildes, es decir,

no deben ser presumidas por su condicion.

Jerénimo recurria al caso de Asela, quien representa un modelo digno de seguir
(después, por supuesto, de Maria virgen), pues ella a la edad de doce afios profesé como

virgen y ejemplifica todas las virtudes apreciables dentro del cristianismo:

Encerrada en las estrecheces de una celda, gozaba de la anchura del paraiso. EI mismo suelo
le servia de lugar de oracion y de descanso. El ayuno es para ella un juego y el hambre es su
comida. Y como lo que la movia a alimentarse no eran las ganas de comer, sino la debilidad
humana, a base de pan, sal y agua fresca, mas que apaciguar el hambre, la despertaba (...).
Cuando se decidi6 por este género de vida vendi6 sin que lo supieran sus padres su collar de
oro (...). Y asi, con el precio de esta piadosa transaccion se vistio de una tinica oscura, que
jamas habria conseguido de su madre, y se consagré de repente a Dios. De esta forma, toda
su parentela podia entender que por la fuerza no lograrian nada de quien ya en sus vestidos
habfa condenado al mundo (...). Se port6 siempre tan comedidamente y se mantuvo tan
retirada en lo secreto de su habitacién, que jamés se present6 en pablico ni supo lo que era
hablar a un hombre (...). Sana siempre de cuerpo y més sana de espiritu, la soledad hacia sus
delicias, y en la ciudad turbulenta ha sabido encontrar el yermo de los monjes (£p. 24, 3-4).

Tal y como se aprecia, la mujer que optaba por una vida de castidad, se veia en la
obligacién de demostrar que su esfuerzo por alcanzar la perfeccion, sobrepasaba las
condiciones «normales», sin que eso significara un comportamiento pretencioso, ya que la
humildad no podia ser relegada a segundo plano, es por lo anterior que aunque Jerénimo

alababa a Asela, serd Maria quien se ajuste a su modelo virginal perfecto.
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3. Jeronimo y el eterno femenino: la mujer en Contra Elvidio: de la perpetua virginidad
de Maria Bendita

3.1 Nocion de virginidad ante partum, in parto, post partum

La doctrina jeronimiana sobre la virginidad se sustenta a partir de la figura de Maria,
es ella quien le provee las bases para construir el prototipo de mujer que le servia al
cristianismo; el comportamiento mariano se ajustaba al ideal de perfeccion femenino:

obediente y casta.

Esta Gltima caracteristica constituye el pilar para la construccion del tipo de mujer
que las cristianas debian perseguir. Jerénimo, a través de su obra Contra Elvidio, muestra
que Maria se mantuvo virgen antes, durante y después de parir a Jesis, por lo que es
considerada inmaculada. Claro, que el caso de ella es excepcional e irrepetible, ya que en lo
que resta de la historia del cristianismo, no se vuelve a presentar en ninguna mujer tan inusual
hecho, en cambio si se persigui6 imitar la figura de Maria, principalmente en lo referente a

su pureza.

Jer6nimo sefiala que la virginidad antes del parto se sostiene a partir de que no hubo
una relacion sexual, pues el vientre debia estar «limpio» para que la gestacion no se diera en
un ambiente «contaminado» (Contra Elvidio, 2). Valga recordar la connotacion negativa que
tenian los fluidos producto de la sexualidad dentro del judaismo, ya que estos provocaban la
pérdida de la pureza; el cristianismo contintia con tales ideas, porque debian mostrar que la
procedencia de Jesis era divina no carnal, €l vino al mundo por medio de una virgen (limpia,

pura, un ser asexuado) no de una mujer (pecadora, manchada, sede de la sexualidad).

Contintia Jerénimo con su exposicion alegando la virginidad durante el parto, José no

tuvo acceso carnal con Maria pues ella tuvo que asistirse sola, porque no contd con una
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partera que le ayudara, ademés de que no habia espacio en el mesén para que tuvieran
relaciones sexuales (Contra Elvidio, 10). Perono es la Ginica razén para sostener la virginidad
in parto, agrega Jerénimo, que el nacimiento no sucedi6 de forma natural, es decir, Jesas
abandono el cuerpo de su madre sin desgarrar el himen, jamas tuvo contacto con el 6rgano

de la generacién (Contra Elvidio, 20).

Cierra Jer6nimo su planteamiento refiriéndose a lo que sucede después del parto: José
nunca «toc6» a Maria, pues el Espiritu Santo ya habia dejado su «marcay, el cuerpo de Maria
se habia convertido en su santuario, al cual se le debia respeto y veneracion, ante esto José
asume una conducta casta acorde con su compaiiera y, a partir de ello, su vinculo ademas de

matrimonial es virginal, el seno ideal para un hijo virginal (Contra Elvidio, 21).

Lo anterior conduce a uno de los argumentos méds feroces que se han presentado en
contra de la virginidad post partum: los hermanos de Jesis. Jeronimo zanja el problema
aduciendo los diversos significados de la palabra «hermano»: los hay por naturaleza, que son
los hijos de la misma madre; por raza, como todos los judios; por parentesco como los primos
y, por ultimo, los que son por afecto, sea espiritual o por relacion general. Y, concluye, que
los mencionados hermanos™ corresponden a la categoria de «parentesco, con lo cual se libra

de las malintencionadas criticas que atentaban contra la virginidad post partum.

52 Segin Jerénimo, la confusion se da porque el vocablo hebreo se presta para multiples traducciones y no hay
otra expresion equivalente, pero el texto estd escrito en griego, no en hebreo. Al respecto, Pifiero (2014, p. 62)
indica con total seguridad que se esta hablando de «hermanos carnales», no de primos como Jerénimo quiso
decir, el vocablo griego usado es adelphés (8ehpdc) —hermano uterino-, si hubieran querido referirse a
«primos» o a «parientes» debian recurrir a los términos para cada uno, en el caso del primero la palabra
correspondiente es anepsids (Gveyioc) y en del segundo es syggenés (cuyyeviic). Mas adelante, vuelve Pifiero
diciendo que: san Jerénimo argumentaba que la palabra «hermanos» en los evangelios debia ser entendida de
un modo amplio, a saber, como «primos» o «parientes». Y esto por la siguiente razon: en textos griegos
compuestos por gentes de mentalidad semitica (como son los autores de los evangelios, segun él) se debe esperar
que se utilice el vocablo «hermanos» de este modo tan amplio. La lengua hebrea no tiene propiamente una
palabra usual para «primo», y existen diversos pasajes en la Biblia que utilizan el vocablo «hermanos» cuando
en realidad se refieren a «primos» o «parientes» (p. 66).
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3.2 La superacion de Eva: Maria virgen

A partir de todo lo anterior, se entiende la insistencia de los pensadores cristianos por
ocuparse exclusivamente «de las cosas del Sefior»™, utilizando como referente la figura
mariana quien sin quejarse fue sierva divina y es ahi donde aparece otra de las caracteristicas
alabadas en la mujer: la obediencia. Tal atributo aunado al de la virginidad conforman una
fusion exitosa, Anderson y Zinsser (2015, p. 56) apuntan que: «la virginidad y la castidad se

creian inextricablemente relacionadas con la obediencia».

La conducta de Maria ser4, como se ha indicado, el ejemplo a seguir porque con ella
nace la nueva Eva, es quien inaugura una era libre del pecado original, si con la falta de Eva

cayo la maldicion, con la sumision de Maria viene la bendicion restauradora.

La defensa expuesta por Jerénimo con respecto a la naturaleza virginal de Maria es
de vital importancia para el cristianismo que estaba urgido de un argumento lo
suficientemente robusto, que le permitiera detener los ataques hacia la procedencia de su

Salvador.

Aqui es donde se comprende la necesidad de que Maria “encarnara” como mujer,
propiedades que distaban muchisimo de la tradicional nocion femenina, la cual habia
provocado la desgracia del mundo mediante la transgresion cometida por Eva, madre de los

vivientes, introductora del pecado original, quien condené a su estirpe a la muerte.

Con el parto virginal de Maria se transforma la historia de los vivientes, porque con

ella se detiene la reproduccion del pecado original, las cadenas del cuerpo se rompen

53 También la virginidad dentro de la iglesia sera oportuna mas tarde s6lo con ese mismo sentido, para, en un
seguimiento lejano de Maria, poder ocuparnos «sin divisién», como dice Pablo, «con cuerpo y alma santos» (es
decir, consagrados a Dios), «de las cosas del Sefior» (1 Cor. 7, 34) (von Balthasar, 2006, p. 82).
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mediante el engendramiento divino por intercesion del Espiritu Santo, si por una mujer se

perdio el paraiso, entonces por una mujer debe recuperarse.

Es posible trazar una serie de paralelismos entre estas dos figuras que caracterizaron
a los modelos de mujer en el cristianismo: Eva representa la arrogancia por su sed de
conocimiento, Maria en cambio es humilde; Eva es considerada la que introduce el pecado
en el mundo, Maria es quien da a su hijo para que purifique al mundo; Eva desobedecié el
mandato divino; Maria por el contrario lo asumi6 con total obediencia. De ahi que a partir de
Eva se catalogara a la mujer como arrogante, pecadora y desobediente; y, no sera, hasta con

Maria que la concepcién cambie por los atributos de humildad, gracia y obediencia.

De esta forma el cristianismo elabora un prototipo femenino a partir del cual la mujer,
catalogado desde antiguo como un ser inferior, impuro y desobediente, debe convertirse en
adelante en una copia de Maria, sierva del Sefior, pura, obediente y siempre virgen. En otras
palabras, Eva—la mujer- debe desaparecer, puesto que recuerda la caida y, en su lugar, Maria
—la virgen- «aparece como auténtica guardiana del sello de la creacion (...) susceptible sélo

de imitacién» (Ratzinger, 2006, p. 24).

3.3 Maria, modelo integral del cristianismo

La defensa jeronimiana de la virginidad de Maria fue el comienzo extraoficial de unas
ideas que mas tarde se convirtieron en dogmas para el cristianismo (Pifiero, 2014, p. 66) y
que marcaron la ruta para la construcciéon de un tipo de mujer bastante particular, porque

debian cumplir con tres atributos, a saber: virgen, esposa ejemplar y madre abnegada.

En la préctica, es imposible que una mujer cumpla con esas tres propiedades, pues

son mutuamente excluyentes, pero eso no representa un problema, porque no todas estan
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llamadas a recibir la gracia como Maria, eso explica la existencia de una especie de jerarquia
femenina, en donde las virgenes ocupan el primer lugar, las viudas el segundo y las esposas

el tercer y tltimo puesto.

Cada una de ellas, en la medida de lo posible, estin comprometidas a imitar la
conducta que les corresponda dependiendo del lugar que ocupen. Podria decirse que aquellas

que ocupan el primer puesto —las virgenes- seran las mas cercanas al ideal femenino.

Con respecto al primer atributo, el de mantener la castidad, este se tradujo en el
mundo cristiano, como la «solucién» frente a la expulsion del Paraiso, producto del pecado
original, absolutamente todas las acciones estarian marcadas y malditas; claramente, para
evitar la propagacion de la impureza, debe detenerse la gestaciéon de nuevos seres que
continden la maldicién y la mujer desempeifia un papel esencial, pues ella es la dadora de
vida, representa el pecado y a la vez es intermediaria de poblar el mundo, la mujer se

convierte en la mayor responsable de devolverle la «purificacion a la creaciony.

Con la virginidad de Maria se marca la diferencia entre ella y el resto de mujeres, ella
no concibid a su hijo en pecado (porque no hubo coito) y tampoco tuvo un alumbramiento
impuro (Jesus no salié por el canal «natural» de parto), es decir, en ella no se cumpli6 «pariras
a tus hijos con dolory», ademas, Jesis se encarné de una virgen no de una mujer, con lo cual

Maria representa el estado primigenio de la humanidad restaurado.

Lo anterior permite comprender las reiteradas recomendaciones de guardar la
castidad, colocandola por encima del matrimonio y de la maternidad, que no son otra cosa

que «males necesarios», pues la funcion, en el caso del matrimonio, es la continencia sexual,
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ya Pablo lo decia en sus Epistolas, sirve para prevenir la inmoralidad sexual, pero jamas

superara ¢l estado de excelencia de la virginidad.

El segundo atributo, ser esposa ejemplar, es representado por Maria que no solo era
esposa de José, sino que simultaneamente lo fue del Espiritu Santo y es con respecto a este
ultimo en donde mejor se reflejan las cualidades de esposa: obediente, complaciente y

asistente.

Ella jamas perdio6 de vista, que se encontraba bajo el dominio de José —y del Espiritu
Santo-, por lo que cumplié a cabalidad con todas las demandas maritales tanto terrenales
como espirituales. A partir de esas tres cualidades, es posible deducir otras caracteristicas
implicitas, por ejemplo, ser prudente, sobria, hacendosa, temerosa de Dios, caritativa, entre

otras.

A este respecto, el autor de las siguientes epistolas —atribuidas a Pablo- se habia

pronunciado, sefialando que:

Las esposas deben estar sujetas a sus esposos como al Sefior. Porque el esposo es cabeza de
la esposa, como Cristo es cabeza de la Iglesia, la cual es su cuerpo; y él es también salvador.
Pero asf como la Iglesia est4 sujeta a Cristo, también las esposas deben estar en todo sujetas
a sus esposos (Ef. 5, 22-24).

Luego, indica en Colosenses 3, 18: esposas, sométanse a sus esposos, pues este es su
deber como creyentes en el Sefior. Y, en Tito 2, 4: (...) y enseriar a las jévenes a amar a sus
esposos y a sus hijos, a ser juiciosas, puras, cuidadosas del hogar, bondadosas y sujetas a

sus esposos, para que nadie pueda hablar del mensaje de Dios.

Si bien es cierto, Pablo ni sus seguidores, fundamentan sus doctrinas en la figura

mariana, lo que expresan en los anteriores textos, se ajusta perfectamente al modelo femenino
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que estaban construyendo los cristianos a partir del siglo IV, por lo que sirvi6 de soporte para

sostener la reciente antropologia cristiana sobre la mujer.

Por ultimo, como tercer atributo, el de madre abnegada, es la segunda propiedad que
mas se alaba en Maria, después de la virginidad. Casi siempre, son exaltados de forma
conjunta, por lo que representan en la historia del cristianismo. La maternidad mariana es
entendida como la expresion de la bondad incondicional, que persigue el bien en primer lugar

para Jesus y después para el resto de sus hijos espirituales, es una actitud suprema.

Con Maria madre se halla el socorro para sus hijos —producto del pecado-, es aella a
quien pueden recurrir; debe ser fuerte y afrontar los sufrimientos —su hijo Jesis fue
crucificado- y debe estar siempre dispuesta al sacrificio —privarse del reposo y el descanso

para mantener una actitud vigilante-.

En sintesis, Maria es un modelo de imperturbable virtud, con lo cual compromete al
resto de las mujeres a seguirla, ella es bendita entre todas las mujeres, lo cual la coloca por
encima de todas ellas y le permite encamar ese eterno femenino, un modelo completo que
abarca todas las funciones deseables en las mujeres comunes y corrientes, pero que
automaticamente las condena, porque se torna inalcanzable y aun asi se convierte en el

proyecto de vida para las cristianas.
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Conclusiones

A partir de la investigacion y tras el cierre de la misma, se puede responder cuél fue
el papel de la mujer en las cartas pseudoepigrdficas paulinas y en las cartas auténticas
mediante el uso del patrén de recurrencia®, de tal modo que lo afirmado es sostenido
plausiblemente, como corresponde a una investigacion filoséfica que se valio de
herramientas criticas (filosofia, hermenéutica, historia, etc.) a fin de acercarse lo mejor
posible al personaje y al pensamiento de Pablo de Tarso para luego explicitar el vinculo de

este con el pensamiento de Origenes y Jeronimo al respecto.

La concepcion del varén como cabeza constituye una de las tematicas que se repiten
a lo largo de las misivas paulinas tanto en las auténticas como en las pseudoepigraficas, en /
Corintios (11, 3. 7-10); Efesios (5, 23) y 1 Timoteo (2, 13), fue posible determinar que la
mujer ostentaba un lugar secundario detras del hombre, el cual esté justificado desde el Gn.
3, 16, donde aparece el mandato divino que la condena a una sujecion vitalicia hacia el varén,

por su actitud transgresora, condicion que estd ratificada en / Timoteo (2,14).

Esos pasajes epistolares estan en sintonia con el entorno del siglo I, el cual compartia
la idea de que la mujer ocupa un lugar secundario en la vida familiar, social, politica,
religiosa, entre otras. Las fuentes griegas, romanas y judias lo atestiguan en muchos de sus

textos fundacionales. En el caso del judaismo, se amparan en el relato del Génesis 2, 23 en

* Hemos de insistir que este criterio hermenéutico no debe ser confundido con el de atestiguacion multiple
porque este ultimo se trata de un dicho o acontecimiento particular que se ve atestiguado en més de una fuente,
mientras que el patron de recurrencia es un tema o motivo que se halla repetido en la Tradicion, por ejemplo.
No se esta en la obligacion de determinar la autenticidad de cada una de las unidades que esta siendo evaluada,
importa mas bien la convergencia de los testimonios para cruzar el material agrupdndolo en busca de
convergencias a fin de obtener grupos definidos que pueden ser estudiados de manera aislada del resto sin caer
en la ingenuidad histrica ni en el hipercriticismo.
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el cual el relato de la creacion, coloca al hombre en primer lugar y a la mujer en segundo
lugar. En Exodo 20, 17 y Deuteronomio 5, 21 se estipula que la mujer es una posesion del
varéon por mandato divino. Pero serd Génesis 3, 16 el pasaje que marcara de manera
trascendental la vida de la mujer, pues su deseo (fisico, sexual, intelectual) la convirtio en un
ser subordinado y que debera expiar constantemente su desobediencia, pues es la culpable de

los males que aquejan a la humanidad.

Las cartas de Colosenses (3, 18), Efesios (5, 22-24) y Tito (2, 3-5) contienen el
sometimiento de las esposas como otro de los temas convergentes, en los tres textos se
muestra la necesidad de mantener a estas mujeres bajo el control de sus maridos, como una
de las medidas para asegurar el orden de las comunidades. Los hombres no escapan a las
sugerencias que se les extiende sobre el trato amoroso para con sus parejas, situacion que

es recurrente en las epistolas de Colosenses (3, 19) y Efesios (5, 25-28).

El que las iglesias iniciaran en ambientes domésticos, propios de las mujeres, también
les concedié mayor participacion, a diferencia del judaismo que celebraba sus cultos en la
sinagoga, un lugar publico, con mayor niimero de participantes y administrado por varones
que formaban parte de la Alianza. El cristianismo nacio en el seno de las casas que algunos
seguidores prestaban para las reuniones, las mujeres fungian como anfitrionas, pues es el
espacio que «naturalmente» administraban ellas, por tal razoén, no podia considerarse una
trasgresion al orden establecido, eso si, eran cuidadosos de que ciertas actividades o

comportamientos no perturbaran las asambleas domésticas.

La participacion religiosa femenina debia apegarse a ciertos parametros para que no
fuera tachada de peligrosa y el movimiento religioso no fuera considerado sedicioso. Tanto

Pablo como sus seguidores sabian las consecuencias de presentarse como un grupo que
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rompia con el orden, para muestra Jesis, el maestro condenado a muerte por sublevarse y
que era conocido por integrar a su agrupacion a los menos favorecidos, dentro de los cuales
figuraban las mujeres, tradicionalmente excluidas en el judaismo, pero no solo las incluyo,
sino que les concedié participacion y pertenencia a la comunidad, lo anterior condujo a juzgar
el movimiento de Jestis como sedicioso y peligroso. De ahi que el tarsiota y posteriormente
sus adeptos, cuidaran a la corriente paulina de ataques que supusieran la minima relacion con
cierta tendencia inclusiva de corte mesianico, aunque Pablo fue seguidor y continuador de la
misma, no estaba dispuesto a exponerse y a sacrificar su proyecto, los seguidores del tarsiota
imitaron tal postura y la intensificaron con miras a permanecer vigentes como una opcion

especial en medio de las arraigadas tradiciones judias y grecorromanas.

La sumision cultual femenina en la agrupacion paulina es un patrén repetido dentro
del corpus epistolar, I Corintios (14, 34-36) y 1 Timoteo (2, 1 1-12) comparten la idea de que
a las mujeres no se les debe permitir desempeifiar ninguna funcién dentro del culto religioso
cristiano. Valga recordar que la Carta a los Corintios es considerada auténtica, pero estos

55

versiculos estan catalogados por la investigacion (critica textual) como una interpolacion,

que precisamente coincide con lo estipulado en el texto de 1 Timoteo.

De ahi que la participacion de la mujer en la vida religiosa debe ser regulada, pues
podria provocar «desérdenes» por su naturaleza incitadora. No lo tenian prohibido, pero
tampoco eran protagonistas, habia que evitar una segunda caida, o dicho de otro modo, habia

que evitar la corrupcion del vardn por medio de la mujer en el espacio sagrado. Con Pablo

55 Una interpolacién es un agregado de textos a la obra original, en el caso de este versiculo se cataloga como
una glosa, porque existe una interrupcion en la linea de pensamiento paulina; evidencia una clara contradiccion
con respecto a lo estipulado en 1 Cor. 11, 5 donde es un hecho que las mujeres participan activamente en las
asambleas; el estilo, tono y vocabulario usados distan de la figura auténtica del tarsiota.
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algunos aspectos cambian en funcion de la necesidad por sostener las iglesias domésticas, se
les concede cierta libertad para ejercer cargos, pero dentro del ambito privado, en cuanto se

expandio el movimiento religioso, los varones asumieron las tareas.

La organizacion comunitaria y la conformacion de iglesias serdan los proyectos que
Pablo desarrolla en sus cartas auténticas. Sus discipulos contindan la linea en las cartas no
auténticas, particularmente en este caso afrontan la dificultad de que la parusia se ha retrasado
en demasia y deben sostener el movimiento religioso, pero también librarlo de los ataques de
los adversarios. Ambos grupos de cartas forman parte del canon oficial y son los documentos
fundacionales del cristianismo vigentes hasta hoy, con interpretaciones poco afortunadas que
han justificado la segregacion, discriminacion y violencia hacia varios sectores,

especialmente el de las mujeres.

El mensaje en I Corintios (11, 4-6. 13-15) y I Timoteo (2, 9-10) reitera la tematica
en torno a la presentacion personal femenina en el culto, donde indica cudles son las
disposiciones para que las mujeres no vulneren a la comunidad, ya que los atuendos usados
por las mujeres eran objeto de critica tanto por los miembros del grupo, como por las personas

ajenas a él.

La presentacion personal femenina permite distinguir a las mujeres «decentes» de las
mujeres «indecentes». Lo anterior constituyé una preocupacion constante por la vestimenta,
los accesorios y la forma de llevar el cabello. Esta formulacion fue retomada por varios de
los Padres de la iglesia, para justificar que las mujeres deberian anular su feminidad por el

bien del grupo religioso, a Dios se le agrada con buenas obras.
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Gadlatas 3, 26-28 y 1 Corintios 11, 11-12 presentan una de las declaraciones
fundamentales del cristianismo: la igualdad cristolégica, otro patrén recurrente que a
diferencia de los anteriores no se vio reflejado en la practica, pues estaba sujeto al
acontecimiento de la parusia. Llama la atencion que tal idea no aparece dentro de los escritos

pseudoepigraficos.

Tales cartas auténticas resultaron novedosas porque el judaismo siempre concibié a
la mujer un ser de segundo orden. El cristianismo rompe con eso e introduce tal variante, eso
les permitié a las mujeres visibilizarse en el incipiente movimiento religioso, del cual se
sentian parte. Cabe recordar que en el judaismo la alianza de Yahvé es con los varones —
mediante la circuncision-, la mujer no tenia una prueba visible de ese compromiso, condicion
que la dejaba fuera. La igualdad cristoldgica «unifica» a los creyentes, el género desaparece
pues se es uno con Cristo. Anular la condicién de mujer serd posteriormente una idea

recurrente en el cristianismo primitivo y en la patristica.

La condicion deseable en la que deberian encontrarse los miembros de las
comunidades cristianas ante la inminente venida del Sefior, seria en un estado de celibato (7,
7-8. 37-38. 40) o virginidad (7, 25-28), libres de preocupaciones (7, 32-34) que desvian su
atencion de Dios hacia la pareja, tal idea es un motivo a lo largo del planteamiento paulino

en | Corintios.

La menstruacion, el acto sexual y la maternidad son sinénimo de impureza en el
Judaismo. Con el cristianismo se vienen a introducir las ideas de virginidad, celibato y
ascetismo para contrarrestar esos estados impuros y hacer del creyente un ser mas cercano a

Dios.
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Pablo apoya el celibato, el ascetismo y la virginidad porque él cree que le tocé vivir
en la época mesidnica. Tales condiciones aseguran que el Sefior encuentre a sus seguidores
en un «estado deseabley, libres de ataduras de la concupiscencia. Pablo tiene la mirada puesta
sobre su proyecto escatolégico (de final de los tiempos, segin su concepcion religiosa), de
ahi que no hiciera cambios sustanciales en las estructuras sociales, pues su Dios arreglaria
todo, €l nunca desafio la ley mosaica, aunque su planteamiento result6 escandaloso para otros
sectores (como el paganismo —por ejemplo-). Es poco preciso calificar de «misogino» a
Pablo, ya que emprendi6 acciones que beneficiaron a las mujeres en un ambiente adverso
para ellas; podria ser que su propuesta resulte contradictoria y que eso haya provocado una
mala interpretacion de sus doctrinas, por ejemplo, en sus discipulos y en los Padres de la

iglesia (seguidores principalmente de las cartas no auténticas).

En el caso del Padre de la iglesia griega, Origenes, este propone que las mujeres se
acojan a una vida ascética, libre y de entrega a Cristo, siendo este tltimo un ideal que debian
alcanzar. Fundamenta su propuesta en la igualdad cristologica de Gdlatas 3, 26-28, hay que
ser como Cristo, la mujer debe anularse para ajustarse a ese molde. Si bien se libera de
cumplir con los deberes tradicionales, las exigencias cristianas la llevan a superar esa

condicion «naturaly.

El cuerpo para Origenes es el obsticulo para alcanzar a Cristo (ideal de perfeccion
espiritual y moral), principalmente para las mujeres que por su naturaleza estan predispuestas
hacia los deseos sexuales, de ahi que exista un explicito rechazo hacia la sexualidad humana

en el cristianismo.

Origenes est4 condicionado por la alta influencia gnostica de la época (por ejemplo,

ve la falta de Adan como una caida no como una expulsion; tal caida confirma la
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preexistencia del alma, tema ausente en el judaismo y que cambia la nocion de ser humano;
introduce la idea de libre eleccion; el alma afiora retornar ante la divinidad, para lograrlo debe
liberarse del cuerpo, de ahi que insista en una vida de ascetismo que permita purificarse, ya
que asi puede participar de la apocatastasis), la cual lo obliga a proponer una salida viable,
eso lo hace caer en contradicciones con la doctrina paulina inclusiva de las mujeres, el que
utilice las Cartas consideradas pseudoepigraficas para fundamentar su propuesta provoca
una cierta invalidez, porque Pablo sostiene ideas muy distintas con respecto a la mujer en sus

epistolas auténticas.

En el caso del Padre de la iglesia latina, Jeronimo sigue la linea de Pablo y de
Origenes, en lo que se refiere al cuerpo como obstéaculo, pero él va mas alla, porque sugiere
que la mujer debe renunciar a sus obligaciones tradicionales para enmendar la falta de la
caida (retrocede al Antiguo Testamento, en esto no es fiel a Pablo que lo «superé» en el
sentido de hallarse en una época de excepcion). El matrimonio agrava la condicion en este
mundo porque reproduce una y otra vez tal episodio (consumacion del acto sexual y
reproduccion de seres imperfectos), lo cual aleja cada vez mas al ser humano de Dios

(preocuparse por agradar al marido, engendrar hijos, parirlos, criarlos...).

Jerénimo ve en el dominio del cuerpo una importante lucha que los cristianos deben
continuar librando. Si logran demostrar su dominio y continencia, seran exitosos y
respetados. Someter el cuerpo mediante estrictos ayunos y renunciando a su naturaleza

sexual, hace de los creyentes modelos dignos de imitar.

Las mujeres cristianas son las que mayoritariamente debian esforzarse mas, por la
falta primigenia cometida por Eva, la cual las condend de por vida, por lo que a mayor falta,

mayor esfuerzo para remediarla. Como en el siglo IV la mujer puede «decidir» sobre su
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sexualidad, debe demostrar que puede domefiar sus deseos carnales, asi superaria su
condicién femenina, colocdndose incluso por encima del varén. La sexualidad debe ser

anulada.

El vinculo matrimonial representa para €l tarsiota un compromiso en el que debe
cumplirse con las demandas propias conyugales, procurando que no haya separacion y
buscando siempre la reconciliacion de los esposos (1 Cor. 7, 2-6. 9-15. 36), notese que la
indicacion va dirigida a ambos, no a uno de ellos en particular, en este caso a la mujer, quien

tiene carga con la mayoria de obligaciones.

La viudez es una de las ideas reiteradas en la obra paulina: 1 Corintios 7, 39; Romanos
7,1-3 y 1 Timoteo 5, 3-16 presentan las pautas a seguir para aquellas mujeres que enviudan,
el planteamiento resulta novedoso, porque ya no estn obligadas a contraer nuevamente
nupcias, a excepcion de las mas jovenes, las otras pueden ser atendidas por familiares o unirse

al ministerio de viudas en el que desempeiian ciertas funciones.

Pablo es un parte aguas en temas como la solteria, el matrimonio, la viudez, el
celibato, el ascetismo, la virginidad y el culto religioso, a diferencia del judaismo que ya tenia
un plan de vida especialmente para las mujeres. Aunque la propuesta paulina va dirigida
hacia la problematica especifica de la comunidad de Corinto, esta sirve como modelo para el
resto de comunidades: el matrimonio es una opcion, no una obligacidn; con respecto a las
relaciones sexuales maritales las mujeres ya no estaban en desventaja frente al varon; la
viudez ya no obliga a casarse con el cuiiado, puede elegir quedarse sin marido y sirviendo a
la iglesia o casarse con otro hombre para terminar de criar a los hijos (no por un deseo sexual);

quienes se acojan al celibato, ascetismo y la virginidad deben comprometerse con el
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cumplimiento de condiciones, para que no le hagan dafio a la reputacion de la comunidad,

ademas, tales estados son los ideales para recibir al Sefior cuando venga.

La maternidad deja el caracter de maldicion de Génesis 3, 16 para convertirse en una
raz6n de salvacion para la mujer, asi se presenta en I Timoteo 2, 15, donde se resalta que
debe hacerlo con modestia, es decir, su actitud no puede ser como la de Eva que fue soberbia,
sino que debe mostrarse humilde, de esa forma efectivamente la maternidad resultaria
salvadora. Si bien es cierto para Pablo no es una demanda prioritaria, sus seguidores le
concedieron especial importancia, como un factor de dominio el cual recuerda a las mujeres

su perpetua deuda.

La maternidad, aunque es sinénimo de vida, sera motivo de sefialamiento mas
adelante por la gnosis, ya que es el medio de reproduccién de seres imperfectos. Las
relaciones sexuales, también son sefialadas pues estin orientadas a reproducir el motivo de
la caida. Lo anterior explica la posicién de Origenes, quien era consciente de que la mujer
del siglo II esta sujeta a un modelo femenino que superara su «condicién torcida natural»:
que suprima todo indicio que recuerde su origen mundano, debe castigarse en su cuerpo para
evitar que este se rebele y debe detener la reproduccién de seres que contribuyan a la

perdicion de este mundo.

Como se indic6, la maternidad en el pensamiento paulino no aparece como un deber
femenino, el tarsiota no hace referencias sobre el tema. Sera en el periodo patristico que tal
idea comienza a ser conveniente para crear un modelo de mujer propiamente cristiano —que

no sea Eva- y que busque la superacion de la protagonista del judaismo.
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La falta de Eva en el judaismo ser& «superada» por la figura de Maria virgen en el
cristianismo, esa es una de las propuestas novedosas que mas adelante se convirtié en una
verdad mariana en la Gran Iglesia, las caracteristicas de ambas las colocan como la mujer

que condend a la humanidad y la mujer que la salvo.

El modelo femenino a imitar es el de la madre de Jesus, tal idea es gestada por
Jerénimo, que ve en Maria la figura que representa la culminacion del prototipo de mujer que
le servia al movimiento religioso, este planteamiento estd ya muy alejado de la doctrina

paulina, que nunca tomoé en cuenta la figura de Maria.

Finalmente, ;influyé o no Pablo en estos padres de la iglesia? Si, pero fue mal
interpretado, lo que beben del Pablo «auténtico» es mal aplicado en el periodo patristico: la
doctrina paulina estaba dirigida a comunidades con necesidades muy particulares (de
organizacion, por ejemplo) y que esperaban la venida del Sefior; lo que toman del Pablo «no
auténtico» se ajusta mas a la necesidad de sostenerse en medio de los ataques y el atraso de
la parusia, a los Padres de la iglesia no les preocupaba la inminente venida, sino el
posicionamiento del cristianismo en medio de un ambiente tan hostil como el de los primeros
cuatro siglos. La mujer no seria quien arruine tal proyecto religioso-politico, por lo que los
esfuerzos se concentraron en ofrecer una version femenina mejorada que se alejara del
paganismo y del judaismo y eso lo entendieron a la perfeccion los Padres de la iglesia, de ahi

su insistencia en el tema de la mujer.
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Anexos

Traduccion del griego de los versiculos de las cartas de Pablo de Tarso
El Nuevo Testamento es un texto escrito por muchos autores en griego koiné, en su mayoria
autores desconocidos. Se sabe con certeza que las Cartas de Pablo, denominadas auténticas,
son fueron escritas por su pufio y letra. Este conjunto de documentos -cartas o evangelios-
han marcado el camino de Occidente durante dos mil afios, pues las religiones de Libro parten
de un texto que consideran revelado por su divinidad.
Dado que el cristianismo que sobrevivié fue el paulino, y no el petrino ni el gnostico, la
traduccion de los versiculos que siguen a continuacion, tanto de las cartas auténticas como
las pseudoepigrificas, en relacion con el tema de la mujer, se han ajustado a una que fuera
literal para traslucir la pluma del tarsiota tal cual, con el fin de ser fiel a la letra, aunque, claro
estd, no sea esta la mas acorde con la sintaxis castellana.
Se ha seguido el andlisis sintactico estructural de Lucien Tesniére, distinguido lingilista
francés (1893-1954), estudiado con el profesor Sergio Rojas (griego) y Luis Diego Cascante
(latin), ambos de la Escuela de Filosofia de la Universidad de Costa Rica, a partir de su libro
postumo Eléments de syntaxe structurale (Elementos de sintaxis estructural, 1959), de tal
modo que, posterior a lo morfoldgico, se pasoé a lo sintactico y, finalmente, a la traduccién
literal.
La version griega del texto seguida fue la de The Greek New Testament (1975), editada
criticamente por las Sociedades Biblicas Unidas, a partir de la edicion base del texto griego
hecha por Westcott y Hort, y comparando el texto y el aparato critico de las versiones de

Nestle, Bover, Merk y Vogels, y en alguna medida las de Tischendorf'y von Soden.
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Epistolas pseudoepigraficas
Colosenses 3, 18-24:
Al yovaikeg, vmotdicoeobe Toig dvopaoty, MG Gvijkev gv
Las mujeres, sométanse a sus maridos, como conviene en el
Kupim.
Seiior.
Ot &vdpeg, ayandte tig yovaikag kai pij mikpaivecbe
Los maridos, amen a sus mujeres y no sean amargos
TPOG aThG.
con ellas.
T tékva, VTAKOVETE TOIG YOVEDOLV KATY TAVTOL, TODTO Yip EVAPESTOV 0TIV EV KLpiW.
Los hijos obedezcan a los padres en todo, esto, efectivamente es agradable en el Sefior.
Oi matépeg, un £pebilete o tékva DPdV, tvo Uiy GBvpdov.
Los padres no exasperen a los hijos de ustedes, para que no se desmotiven.
O1 dobhot, drakoveTe KOTA TaAVTA TOIE KATR chpka Kupiolg,
Los siervos obedezcan en todo a los sefiores segiin la carne,
1) &v 0pBaipodovdia g avBpondpeckor, AL &v arddtnTikapdiog, ofodpevoltdv kbplov.

no con servicio al ojo, como (los) que agradan a los hombres, sin en sencillez de corazon,

temiendo al Seifior.
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0 &av motijte, £K Yoyiic £pyalecBe, dg 1d Kupio Kol ovK GvBpamolg,

Cuanto hagan, desde el alma pénganlo por obra, como para el Sefior y no para los

hombres,

€id6teg 611 o Kvpiov aroApyecde TV Gviamddootv Tig KAnpovopiag.
sabiendo que de parte del Seiior recibiran la recompensa de la herencia.
Efesios 5, 22-26:

Al yovaikeg toig idloig avdpaoy g T xupi,

Las mujeres a los propios maridos como al Seiior,

OTL Avip 0TIV KEPUAT] THG YOVakog g Kai O Xprotdg

porque el marido es cabeza de la mujer, como también Cristo
KEQuAN Tig EkKAnoiag, atog cmtip Tod 6ONATOS.

es cabeza de la iglesia, el Salvador del cuerpo.

aAra Og 1 EkKAnoio vTotdooeTal T@ XpPLoTd, 0TS Kol

Como la iglesia esta sometida a Cristo, asi también

ai yovaikeg Toig avopaoty £v mavti.

las mujeres a los maridos en todo.

Ol avdpeg, ayandte Tag yovaikag, Kadds kai 6 Xplotog

Los maridos, amen a las esposas, como también Cristo
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fRybmmoev v ékkAnoiov Kol £00TOV TaPESMKEY DNEP
amoé a la iglesia y a si mismo se entreg6 en pro
avTHG,
deella
Efesios 5, 28-33:
ovteg dpeihovotv [kai] ol avdpeg dyandv Tag EXvTOHY
Asi deben también los maridos amar a las mujeres
YOVOIKOG OG TO EAVTHV oOUATO. O Gyandv TV £avTod
de si mismos como a sus cuerpos. El que ama a su mujer,
YOVOIKG £0VTOV Qyond,
a si mismo ama;
0VOEIG Yap TOTE TV £0WTOD GAPKA ENioT|oEV, GAAL
pues nadie ha odiado jamas a la carne de si mismo, sino que
EkTpépet kol BaAmel avtiy, kadmg Kai & XpioTog TV
la nutre y la halaga, como también Cristo a Ia
EKKAnoiav,

iglesia,
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0Tt wédn Eopev 100 cdOpeTog adTob.
porque somos miembros de su cuerpo.
avTi TOOTOL KaTaAsiyel avBpwnog [tov] matépa kai [Trv]
Frente a esto, dejara el hombre al padrey ala
untépa Koi TpockKoAintniostat Tpdg TV yuvaike adToD,
madre y se unira a su mujer
ki Ecovrat oi dVo £ig ohpka piav.
y seran los dos como una sola carne.
10 pooTtiprov TodTo péya £otiv, Eyd 6& Aéyw eig Xprotov
Este misterio es grande, pero yo lo digo respecto a Cristo
Kai €ig v éxkinociav.
y respecto a a iglesia.
ANV Kol Dpels ol kad' Eva Ekaotog TV £avTod yovaika
Sin embargo, también ustedes, cada uno en particular,
oVTO¢ AyundTom O¢ Eavtdv, 1 8 yown tva pofijtal Tov
asi ame a su mujer como a si mismo, y la mujer que
avdpa.

respete al marido.



1 Timoteo 2, 9-15:

®©oavTeg [Kai] yovaikog v KaTacTOAT) KOCHim PETd
Asimismo que las mujeres con ropa decorosa, con
aidolg Kai COEPOTHVIG KOGUETY EQVTAC, LT} £V

pudor y modestia, se adornen a si mismas, no con

TAEY PO Kot Xpuoio T papyapitong 1 OTIGH®

peinado ostentoso y con oro o perlas o vestido

TOAVTEAET,

costoso,

aAX O mpénel yovanilv Enayyehhopévalg BeocéPey, St
sino lo que cae bien a mujeres que profesan reverencia a Dios,
Epyav ayabdv.

mediante obras buenas.

yowvt} &v fiovyig paviavétm £v mhon ToTayl:

La mujer en silencio escuche con toda sumision,
dddiokev 8€ yuvouki 00K EMTPEN®, OVOE AVBEVTELV

pero no permito enseiiar a la mujer, ni ejercer autoridad

avdpag, GAL' sivar év fovyig.

164
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sobre el hombre, sino estar en silencio,
Addp yap mpdrog Emhdcn, eito. Eda:
Porque Adan fue formado primero, después Eva.
Kai AdGp ovk fimatnon, 1} 6& yovi| é&anamOeica &v
Y Adén no fue engaiiado, pero la mujer, siendo engaiiada,
napafdoet yEyovev.
ha incurrido en transgresion;
ocmbnoetal 6& Sl Tiig TEKVOyoviag, £dv pelvooty &v
pero esta salvada mediante el tener hijos, si permanecen en
TioTEL Kol dyamn Kol aylaopd Petd cm@pocivIg.
la fe, el amor y la santificacién con modestia.
1 Timoteo 3, 2-16:
nPecPuTépag G PNTEPUS, VEMTEPUS DG ASELPAS EV
A las mds ancianas, como a las madres, a las mds jovenes, como las
Ao ayveiq.
hermanas con toda pureza.
Xnpog tipo T dvimg i pog.

A las viudas honra, a las realmente viudas.
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&l 8¢ Tig pa Tékva 1j Exyova Exel, pavlavéTwoay
Pero si alguna viuda tiene hijos o nietos, que aprendan (estos)
TPBTOV TOV 110V 0iKOV EDGEPEIV Kod Gpo1Biig dodidovar

primero con la propia familia a cumplir con los deberes religiosos y recompensar

algunos pagos

101G TPOYHVOLG, TODTO Yap ECTIV ANOSEKTOVEVHTIOV TOD
a los progenitores, porque todo es aceptable

Beob.

de Dios.

1N 8& HvIG pe. Koi pepovopuévn fdmikey émi 00V kol
Pero la viuda de verdad y que ha sido dejada sola, ha puesto su esperanza en Dios y
TPOCUEVEL TAIG DENCECIV KAl TAAG TPOGEVYAIG VOKTOG Kol
continuia con las peticiones y con las oraciones noche
NHEPAG:

y dia.

1 8¢ onatoldoo (Doo TEBvMKeEY.

La que se da placeres viviendo ha muerto

Kol TadTo Taphyyelre, tva AveriAnpaToL OGLV.

y estas cosas encarga, para que sean irreprensibles.
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£l 8¢ T1g 1@V dimV Kal pdiota oikeimv OV TPOVOET, TNV

Pero si alguien por los (suyos) propios y, especialmente, por los de su casa, no provee,

ha

TioTw fpvnTon Kai EoTv driotov yeipov.

negado la fe y es peor que un infiel.

X1pa korareyEcbm pi Elattov Etd@v E€fjkovta yeyovuia,

Una viuda no sea puesta en la lista no menos de sesenta que haya llegado a ser,

€vOg avdpdg yovii,

la mujer de un marido

€v £pyoig KaAOIg HOPTUPOVREVT, £l ETEKVOTPOPNGEY, £l

ha tener buen testimonio por las obras: si crio hijos, si

£Eevodoynoey, &l dyiov nddag Eviyev, el OAPopévorg

practico hospitalidad, si lavo los pies de los santos, si socorrié

Emipkecev, el mavti £pym dyaddénnkolovinoey.

a los afligidos, si se dedicé a toda buena obra.

VEQTEPQS O YNPOG TOPOLTOD: OTAV Yap

Pero rehisa a las vindas mas jovenes, pues, cuando

KaTaoTpnvidonotv tod Xpiotod, yapeiv 0Ehovoty,

son arrastradas por la pasion contra Cristo, quieren casarse,
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Eyovoal kpipo OTL TV Tpd TV TioTy NOEToov:
teniendo un juicio, pues dejaron a un lado la primera fe
apo 62 xoi dpyal povoavousty, TEPIEPYOPEVOL TG
y juntamente también aprenden a ser ociosas, yendo de
oiking, o0 pévov 62 apyai GALL Koi Lbapol kol
casa en casa, ya no solo ociosas, sino también chismosas y
nepiepyot, Aaroboar Td pur) déovra.
entrometidas, hallando lo que no es debido (concierne).
BovAopat oDV vEmTEPAG YOUETV, TEKVOYOVETV, OIKOSESTOTEY,
Quiero, pues, que las (viudas) mas jovenes se casen, crien hijos,
pnodspiay dpopury 186vaL T
gobiernen sus casas, ningiin pretexto den al que
Gvtikelpéve rowdopiag yépwv:
se opone para (hacer) criticas,
nén yap tiveg eEetpdnnoay omicn 10d Tatovi.
porque ya algunas se han perdido en pos de Satanas.
&l T1g moT Exel YNPOS, ETAPKEITO AVTOTG, KO pr)

Si alguna (mujer) fiel tiene viudas (en su familia), que las socorra y no
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Bapeichom 1 éxxkinoia, va taig Ovimg xnpaig Enapkéoy.
sea sobrecargada Ia iglesia (comunidad) para que socorra a las viudas realmente.
Tito 2, 3-5:
TPeSPHTONG MOAVTOG £V KATACTILLATL IEPOTPETELS, 11|
Que las ancianas sean reverentes en su porte, no
draforovg pn oive ToAD dedovimpivag,
calumniadoras, ni por mucho vino esclavizadas; (que sean)
Kohoddaokalovg,
maestras del bien
va copovilwoy T véag eAavdpovg siva,
para que aconsejen a las jovenes a ser amantes de sus maridos
QLOTEKVOLG,
y amantes de sus hijos,
cdPpovag, yvag, oikovpyodg ayabds, DIOTACCONEVAG
(que sean) sensatas, puras, dedicadas a las faenas de la casa, sumisas
10ig idio1g avdpaowy, tva pi 6 Adyog Tod Beod

a los propios maridos para que la palabra de Dios no
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Pracenpufital.
sea blasfemada.
Epistolas auténticas
Gdlatas 3, 26-28
[Tav1eg yép vioi Beob €ote Sk Tiig mioTemg v Xprotd Tnood.
Porque todos los hijos de Dios son mediante la fe en Cristo Jestis;
doot yap eig Xpiotov EPantictnte, Xprotdv evedvoacbe:
porque cuantos en Cristo fueron bautizados, de Cristo fueron revestidos.
ovk &vt Tovdaiog 0038 EAAny, ovk Evi dobLog 0vde ElevBepoc,
No hay judio ni griego, ni siervo ni libre,
ovk &t éipoev kal Bijhv: mhvieg yap Opeic eig £ote dv Xpiotd Tnoobd.
ni varén ni hembra: todos ustedes son uno en Cristo Jesis.
Romanos 7, 1-3:
"H dyvosite, adehooi, yivdokovswv yip vopov Aoid, 6Tt 6
;O ignoran hermanos, y a los que conocen la ley hablo, que
VOHOG KupleveL Tod avBpdmov £’ dcov xpdvov (if;
la ley tiene autoridad sobre el hombre por todo el tiempo que vive?

1 y&p Vravdpog yovn @ {dvTt avopi dE8eTan VOp®: Eav



Asi, la mujer casada al marido que vive esta sujeta por ley, mas
8¢ anobavn 6 aviip, katipynTar &nd Tod Vopov tod avipdc.
si muere el marido, queda desligada de la ley del marido.
dipa odv {dvtog 10D avdpdg poryais ypnpaticet £av

Por ende, vivo el marido adiultera sera llamada si

yévntai avopl Etépm: £av 8¢ amobavny 6 aviip, ElevBépa

se casa con varon diferente; mas si muere el marido, libre
goTiv 4nd 10D VPOV, Tod pi etvat adthv potyorida

es de la ley, para no ser ella adiltera

YEVOUEVIV AVOPL ETEPQ.

al casarse con el varén diferente.

1 Corintios 7, 2-15:

S 8¢ tdg mopveing EkacTog TV £XVTOD Yuvaiko EYETo,

pero, a causa de las fornicaciones, cada uno tenga la mujer propia,

Kai EkGotn 10V d10v avdpa ExETm.

y cada una tenga el propio varén.

1] yovarki 0 avilp v 6@ethnv anodiddte, opoing 68 kai

A la mujer el hombre pague la deuda, igualmente también

171
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1 YOV} T@ Gvopi.
Ia mujer al hombre.
1] yovi] ToD i6iov codpatog ovk £Eovatdlet aiii O dvnp:
La mujer no tiene potestad sobre el propio cuerpo, sino el hombre;
opolmg 8¢ xai o avip Tod idiov copaTog ovK EEovaiilet
igualmente tampoco el hombre tiene potestad sobre el propio cuerpo,
aAra q yovn.
sino la mujer.
un Anoctepeite AAMAAOVG, £1 ITL &V £K COPEDOVOL TPOG
No se priven el uno del otro, a no ser de acuerdo por
Ka1pov va 6YoAdoNTE TH TPOSELYT Kol LA €7l TO a1
un tiempo para dedicar tiempo a la oracién, y estén nuevamente
nte, tva uf mewpdln Opdc 6 Satavig Sl TV dxpacioy
juntos, para que Satanis no tiente a ustedes por la incontinencia
VDV,
nuestra.
TOUTO 0€ AEY® KUTO SUYYVOUNYV, OV KOt £mTayny.

Esto empero lo digo segiin concesion, no segiin precepto.
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BéAw B¢ mavrag avBpdmovg Elvat O Kai EPovTéV: AL
Quisiera, empero, que todos (los) hombres vivieran como yo, pero
£xaotog idtov Exet xapiopa €k Beod, 6 pév obtmg, 6 8¢
cada uno propio tiene el don de Dios, el uno de esta manera,
obTmG.
el otro de otra manera.
Aéyo 8¢ 101g aydpoig Kai Toic yipaig, Kahdv avtoig éav
Digo, empero, a los solteros y a las viudas, (que es) bueno para
HEIVOOWV BG KAYD:
ellos si permanecen asi como yo.
el 0& OVK EYKPUTEVOVTOL YOUNOATOCAV, KPETTOV Yap
Si, empero, no tienen continencia que se casen, mejor
goTwv yapfjoot 1j mupoivcdat.
en efecto, es casarse que quemarse.
T01g 8¢ yeyapnkooiy mopayyelhw, ovk £yd aAAd O
A los _ casados ordeno, no yo, sino el
KOPLOG, Yuvaika Amd avopdg pn xoplobijvor

Seiior, que (la) mujer del marido no se separe
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£av 8¢ kal xopiobi], pevétm ayapog ij 1@ avopl

si empero _ se separa, permanezca sin casarse, o con ¢l hombre
KataAlaynto kol avopa yovaike pun agévat.

se reconcilie y (el) marido abandone a (su) mujer.

Toig 8¢ hownoig Aéym £yd, ovy, 6 xkiprog: &l Tig adehpdg

A los _ demas digo yo, no el Seiior: si algiin hermano

yovoiko £xel AmoTov, Kai adT cvuvendokel oikelv pet’

tiene a una mujer no creyente, y ella consiente en vivir con
a0ToD, Ui AELET® aOTHV:

¢l no despida a ella.

kad yovi €1 Tig Exet Bvdpa dmotov, Koi 00Tog GLVELSOKET

Y si una mujer tiene un marido no creyente, y éste consiente
OIKeWV pPet’ adTiig, un apét® ToV avdpa.

en habitar con ella, no abandone al marido.

nyieotal yap 6 aviip 6 AmoTtog &v Tif Yovauki, Kai

Santificado, en efecto, el marido-no creyente en la mujer, y
Nylaotol 1 yovi 7| Gmotog év 10 adedd: Emel dpa Td

santificada la mujer no creyente en el hermano; porque entonces los
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Tékva VUGV axdBaptd EoTiv, VOV 6€ dyid EoTiv.
hijos vuestros estarian contaminados, ahora son santos.
el ¢ 0 amotog yopiletar, yoplécbn: ov dedovimntal O
Si empero el no creyente se separa, que se separe. No ha sido
adelOg Tj N adeApT] v TOiG TOL0VTOIG: £V BE EipAVN
esclavizado el hermano o la hermana en los (asuntos) estos; pues en paz
KEKANKEV DG 0 Bedc.
ha llamado a vosotros Dios.
11 yéip 0idag, yovar, £l 1oV Gvdpa choelg; i Tt 01dag, dvep, el T yuvaika cOGEL;
1 Corintios 7, 25-28

Ilepi 6 1V mapbivov Emtaytv Kupiov 0K EX®, YOIV 6& 6i0mpu Mg NAENHEVOG VIO Kvpiov

MOTOG Elval.

Sobre las mujeres virgenes no tengo un precepto del Seiior, doy consejo como habiendo

tenido misericordia del Seiior para ser fiel.

Nopilow ovv 10010 KoAOV DRGPYEW Sl THV EvESTOOAV Aviyknv, 01l KaAdv avBpdmg 1o

24 T
ovtmg etvat.

Pienso esto ser bueno por la inminente necesidad, que bueno para el hombre es estar

asi.
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0édecan yovankt; un (et Aoowv: Aéhvoat amd yuvaikog; pun (et yovaixa.

¢Estas atado a mujer? No busques separacion. ;Estas desamarrado de mujer?
£av 8¢ xai yapnong, ovy fiHapteg: xai £av ynun 1 tapBévog, ovy papTey.

Si también te casas, no pecas, y si se casa la virgen, no peca.

ATy 82 1) capxi EEovotv ot To1oDTOL, £Yd 8¢ Dudv @eidopat.

Tribulacion tendran los tales en la carne; yo quiero evitarsela.

1 Corintios 7, 32-34

B€Lm 88 Vpdg duepipvovg sivat. 6 &yapog pepyiv Té Tod Kvpiov, Tdg dpion T@ Kupie:

Deseo que ustedes estén sin preocupaciones. El soltero se cuida de las cosas del Seiior,

como agradar al Senor;

0 82 yapunoug pepyvig @ 10D KOopHOV, TdS Apéon Tij Yovauki,

el casado se cuida de las cosas del mundo, como agradar a la mujer,

Kol pepépiotat. xai 1 yovi 1) dyapog xai 1} tapBévog pepuvd o Tod kopiov,

y estd dividido. Y la mujer soltera y la virgen se cuidan de las cosas del Seiior,

tvo. ) yia kol T cdpat Kol T) TVedpaTy 1| 88 yapioacd peptuvi TeTod Koo pov, Tidg péon

@ avopi.

para que sea santa tanto en el cuerpo como en el espiritu; la casada se cuida de la cosas

del mundo, como agradar al hombre.
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1 Corintios 7, 36-40
Ei 8¢ T1g doynpoveiv éni v mapbévoy adtod vopilet &av 1) Drépakpog,

Sin embargo, si alguien cree que no obran bien con la hija suya, si ella pasa de la edad

casadera,

Kai obteg dgethel yivecOar, 0 BEAeL mowEit®: OVY GUAPTAVEL YopETTOOAY

y asi conviene que se haga, lo que desee haga: no peca, cidsense.

0¢ 8¢ Eotnkev &v T Kapdig avtod £dpaiog, piy ExOV aviyknv,

Quien esta firme en el corazén suyo, sin tener necesidad,

g&ovoiav 8¢ Exer mepl 1ob 1diov BeAnpatog,

tiene autoridad sobre su propia voluntad,

kol TodT0 Kékpikev €v Tij 18ig Kapdig,mpeiv v Eavtod napbivov, kakdg TomoeL:
y esto decidi6 en el propio corazon, guarde la virgen (hija) suya, hara bien.
®ote kal 6 yapilov v éavtod napbivov KaAds Tolel,

Asi bien quien casa a la virgen suya, hace bien,

Kai 6 pi yopilov kpeicoov moujceL

¥ quien no la casa hace mejor.

IMovn 8édeton £9' doov ypdvov i O avip adtiic: eav o

La mujer esta ligada por cuanto tiempo viva el marido suyo, si, empero

Ko 6 avip, ELevBépa Eotiv @ BELEL yapunBivar,
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muere el marido, es libre para casarse con quien quiera,
pévov v kupie.
solamente en el Seiior.
pokopoTEPL O€ EaTiv v obTmg peivyy, katd TV Epnyv
Mas dichosa, empero, es si asi permanece, segiin el parecer
yvouny, dokd d¢ kayd mvedpo Beod Exew.
mio; pienso, pues, también yo tener el Espiritu de Dios.
1 Corintios 11, 2-15:
Erowv® 8¢ dpag 6t mévia pov pépvnode kal kabbg
Alabo a ustedes porque en todo se acuerdan de mi y como
TOPEdMKA DUV TAG TAPASOCES KATEXETE.
transmiti a ustedes mantengan las tradiciones.
B€rm d& DpAg €idévar OTL mavtog avdpoOg 1| KEYUAT O
Quiero, empero, que ustedes sepan que de todo hombre la cabeza
Xp1o166 £0TLv, KePUAT) O YOVAIKOG 6 AVIip, KEPAAT dE
es Cristo, cabeza, empero, de la mujer el hombre, cabeza
100 Xpo1od O Bede.

de Cristo Dios.
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dg avi|p TPOGEVYOUEVOG T TIPOPTTEV®V KOTA KEQPUATG
Todo varén que ora o profetiza teniendo algo sobre
£X®V KOTALGYOVEL TIHV KEQUATV AOTOD:
la cabeza deshonra a su cabeza.
oo O YUVI] TPOGEVYOUEVT] | TPpoETEHOVG
Toda mujer que ora o profetiza
AKATOKAADTTE TT| KEPAAT] KATUOCYXOVEL THY KEQAAMV
sin velo en la cabeza, deshonra su cabeza.
avTiic: &v yap €oTv Kai O avTd Tf| EEvpnuévy.
Es uno y lo mismo eso y estar rapada.
&l yap ol KaTaKaAORTETOL YOV, Kol KEphohm: €1 5
Porque si no se cubre (la cabeza) Ia mujer, también que se pele,
aioypdv yuvaiki 1o keipacbar fi Evpdodar,
pues es vergonzoso para una mujer el estar pelada o, si, empero,
KotakaAvntEchom.
rapada, que se cubra.
avip pEv yap ok O@eikel kataxardnTecOol THYV KEQUANY,

El varon, en efecto, ciertamente, no debe cubrirse la cabeza,
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eikdv Kai 66Ex Beod DIapy®V: 1) yovi] 6& 66Ea Gvopdg
siendo imagen y gloria de Dios; la mujer, en cambio, es
£OTLV.
gloria del var6n.
oV Yap E0TIV AVT|P EK YOVAIKOG, GAAL YOVT] €€ AVEPAC:
No ciertamente el varén es de la mujer, sino la mujer del hombre
Kai yip oOK EKTioON awiip Sl THY yovoiko, GAAd yovi S
Pues no fue creado, por causa de la mujer, sino la mujer
TOV Gvopa.
por causa del hombre.
@ Todto 0@eiler 1| yown| E€ovoiny Exetv Emi TG KEQUATG
Por tanto, la mujer debe tener sujecion sobre la cabeza,
du Tovg ayyélovg.
por causa de los angeles.
ATV 00TE YoV Ywpig avdpde 0DTE AVilp XWPIG YOVOIKOG
Sin embargo, ni la mujer sin varoén, ni el varén sin mujer
£V Kupim:

en el Seiior
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@onep yap 1 Yovi} £k Tob avdpdc, obTmg kat O aviip Sia
Asi como la mujer procede del varén, asi también el varén
TG Yuvaukog: Té 8¢ mhvta £k Tod Heod.
por Ia mujer, las cosas empero proceden todas de Dios.
£v DUV a0Tolg Kpivate: TPEMOV EGTIV YOVOIKA
Ustedes mismos juzgando: ;Es convincente que la mujer
axataxGAvaTov 1@ Bed Tpocedyectar;
ore a Dios sin velo?
0VdE 1 PYoIg T 1ddoket DUAS OTL Avilp pEV £dv Kopd
(Ni la naturaleza misma enseiia a ustedes que el varén, por cierto,
atipio avTd EoTLy,
para ¢l es una deshonra, mientras
vvi} 8€ £av Kopud d6&a avTh £oTv; OTL 1 KOMN GvTi
que la mujer si lleva cabellera, es gloria para ella?
nepiPolraiov dédotar [avTii].

Porque la cabellera ha sido dada (a ella) de velo.
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